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Carta do editor 


0 pensamento traz a verdade ao homem, aquele que pensa consegue 
ouvir a voz do coragao. 

0 olhar atento pode revelar pequenos segredos, como a chama de 
uma unica vela pode iluminar uma sala. 

Fixe os olhos e os pensamentos para que o seu coragdo o leve 
para uma viagem de mist^rios e segredos. 


Editor Erick Wolff8 



Capa fotografada por Erick Wolff. 

Nota - todas as fotos que contem artigos religiosos. os mesmos nio passaram pela sacralizagSo. 
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REFLEXAO SOBRE ALGUNS MITOS , DO LIVRO 
"MITOLOGIA DOS ORIXAS" 


Um estudo das fontes 
24 / 05/2013 


Erick Wolff 
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RESUMO 

0 objetivo deste texto e estudar alguns mitos polemicos, publicados no 
livro Mitologia dos Orixas , apresentados sem informante ou fonte exata, os 
quais geram conceitos discutiveis no campo religioso. 
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INTRODU^AO 

Alguns mitos geraram conceitos equivocados e em alguns casos ate 
desconf iguram o ase das divindades envolvidas nestes mitos, comprometendo o 
culto e a propria divindade, por isso se fez importante a apresentagao das 
fontes para que possam perceber o risco com a verdade nos mitos 
apresentados . 


0 mito que segue possui as devidas referencias que esta de acordo com o 
conceito e a se da divindade, confira; 

Xango vence Ogum na pedreira (p. 286 a 287) 

Xango e ogum sempre lutaram entre si, 
ora disputando o amor da mae, Iemanja, 
ora disputando o amor da amada, Oxum, 
ora disputando o amor companheira, Iansa. 

Lutaram no comego do mundo e ainda lutam agora. 

Ogum usa da sua forca fisica e das armas que fabrica, 

Xango usa da estrategia e da magia. 
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Ambos sao fortes e valentes, 
ambos sao guerreiros temidos. 

Mas so uma vez Xango venceu Ogum na luta. 

Numa disputa que travavam por Iansa, 
ora a batalha pendia para um iado, 
ora pendia para o outro. 

Ninguem conseguia prever o final, 
ninguem podia apostar que seria o vencedor. 

Foi entao que Xango apelou para a astucia, 
como e de seu feitio numa hora dessa. 

Conduziu a batalha como quem se retirava 

e, sem que Ogum percebesse, Xango o atraiu para a pedreira. 
Foi entao que Xango apelou para a magia, 
como e de seu feitio numa hora dessa. 

Quando Ogum estava bem no pe a montanha de pedra, 

Xango langou seu machado oxe de fazer raio 
e um estrondo se ouviu. 

Com o trovao veio abaixo uma avalanche de pedras 
e as pedras soterraram o desprevenido Ogum. 

Xango vencera Ogum na pedreira. 


7 


Revista Olorun, n. 14, jul. 2013 - www.olorun.com.br 


Que desde entao foi considerada o elemento de Xango. 

Xangd venceu Ogum naquele dia, 

Unica vez que alguem venceu Ogum. 

Mas esse dois filhos de Iemanja seguem lutando ainda, 
ora disputando o amor da mae, Iemanja 
ora disputando o amor da amada, Oxum, 
ora disputando o amor da companheira, Iansa. 

(161) Xango vence Ogum na pedreira 

Fonte informada: Reginaldo Prandi, pesquisa de campo, Sao Paulo, 1989. 

Narrado por Pai Doda Aguessi Braga, babalorixa do lie Ossaim Dare, Sao 
Paulo. 

Como podemos ver, a referencia informa ser uma pesquisa de campo em Sao 
Paulo, traz o nome da casa pesquisada e o informante, o que mostra ser este 
mito uma tradiqao desta casa, e cujo informante podera ser consultado a 
qualquer tempo, para esclarecimentos . 
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Os mitos a seguir devem ser desconsiderados e perigosos, gerando conceitos 
equivocados para a nossa cultura, recebendo como credito de "pesquisa de 
campo" . 


Bara aprende a trabalhar com Ogum (p. 54 a 55) 

Bara era urn menino muito esperto. 

Todo mundo tinha receio de suas artimanhas. 

Ele enganava todo mundo, 

queria sempre tirar sua vantagem. 

Sua mae sempre o repreendia 

e o amarrava no portao da casa 

para ele nao ir para a rua fazer traquinagem. 

Bara ficava ali na porta 

Esperando alguera se aproximar 

e entao pedia seus favores, 

fazia suas artes se divertia. 

So deixava passar quern lhe desse alguma coisa. 

Sua mae entao chamou Ogum e disse a ele 
para ficar junto com Bara e dele tomar conta. 
Ogum era responsavel e trabalhador. 

Ogum Avanaga sempre ficou morando com Bara 
Junto eles moram na porta da casa e se dao bem. 
Bara continuou um menino danado, 
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mas com Ogum aprendeu a trabalhar. 

Agora ele ainda se diverte com todos, 
mas para todos faz o seu trabalho. 

Todos procuram Bara para alguma coisa. 

Todo mundo precisa dos favores de Bara. 

(12) Bara aprende a trabalhar com Ogum. 

Fonte informada: Reginaldo Prandi, pesquisa de campo, Porto Alegre, 
1994 . 

Bara, corruptela de Elegbra, e o nome pelo qual Exu e referido no 
batuque, a religiao dos orixas do Rio Grande do Sul, onde o nome de Exu 
e exclusivo da Umbanda e designa entidades cultuadas na linha da 
quimbanda, que se acredita trabalharem para mal. 


Ogum faz instrumentos agricolas para Oxaguia (p. 91 a 92) 

Oxaguia, rei de Ejigbo, o Elejigbo, 
chamado "Orixa-Comedor-de-Inhame-Pilado M , 
inventou o pilao para saborear mais facilmente 
seus prediletos inhames. 

Todo o povo de seu reino adotou sua preferencia. 

Todo o povo Ejigbo comia inhame pilado. 

E tanto se comia inhame em Ejigbo 
que ja nao se dava conta de planta-lo. 

E assim, grande fome se abateu sobre o povo de Oxala 

Oxaguia foi consultar Exu, 
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que mandou fazer sacrificos 
e procurar o ferreiro Ogum, 

que naquele tempo vivia nas terras de ijaxa. 

0 que podia fazer ogum 

para que o povo de Ejigbo tivesse mais inhame?, 
consultou Oxaguia. 

Ogum pediu sacrificos e logo deu a solugao. 

Em sua forja, Ogum fez ferramentas de ferro. 

Fez enxada e o enxadao, a foice e a pa, 
fez o ancinho, o rastelo, o arado. 

"Leve isso ao seu povo, Elejigbo 
e o trabalho na plantagao vai ser mais facil. 

Vao colher muitos inhames, 

mais do que agora quando planta, com as maos", disse Ogum. 

E assim foi feito e nunca se plantou tanto inhame 
e nunca se colheu tanto inhame. 

E a fome acabou. 

0 povo de Ejigbo, agradecido, cultuou Ogum 
e ofereceu a ele banquetes de inhames e cachorros, 

Caracois, feijao-preto regado com azeite-de-dende e cebolas. 
Ogum disse a Oxaguia: 

"Na casa de seu pai todos se vestem de branco, 

por isso tambem assim me visto para receber oferendas". 

E o povo o louvava 
E Ogum ficou feliz. 

E o povo cantava: 

"A Kaja loni fun Ogunja mojuba". 

"Hoje fazemos sacrificios de cachorros a Ogum, 

Ogunja Ogum que come cachorro, nos te saudamos". 
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Oxaguia disse a Ogum: 

*Meu povo nunca ha de se esquecer de sua dadiva. 

De-me um lago de seu abada azul, Ogum, 

para eu usar com o meu axo f unfun, minha roupa branca. 

Vamos sempre nos lembrar de Ogunja". 

E, do reino de Ejigbo 
ate as terras de ijexa, 

Todos cantaram e dangaram. 

[34] Ogum faz instrumentos agricolas para Oxaguia. 

Fonte informada: Reginaldo Prandi, pesquisa de campo, Salvador, 1994. 

0 mi to da razoes para o uso de roupa branca por Ogunja, qualidade de 
Ogum, e para o uso de algum pedago de azul na roupa branca de Oxaguia. 
Para Mestre Didi, Deoscoredes Maximiliano dos Santo, Oxaguia e um Oxala 
com um pouquinho de azul e Ogunja e um Oxala com bastante azeite-de- 
dende. 


Oxossi aprende com Ogum a arte da caga (p. 112 a 113) 

Oxossi e irmao de Ogum 

Ogum tem pelo irmao um afeto especial. 

Num dia em que voltava da batalha, 

Ogum encontrou o irmao temeroso e sem reagao, 

cercado de inimigos que ja tinham destruido quase toda a aldeia 
e que esravam prestes a atingir sua familia e tomar suas terras. 
Ogum vinha cansado de outra guerra, 
mas ficou irado e sedento de vinganga. 
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procurou dentro de si mais forcas para continuar lutando 
E partiu na diregao dos inimigos . 

Cora sua espada de ferro pelejou ate o amanhecer. 

Quando por fim venceu os invasores, 

Sentou-se com o irmao e o tranquilizou com sua protegao. 

Sempre que houvesse necessidade 

ele iria ate seu encontro para auxilia-lo. 

Ogum entao ensinou Oxossi a cagar, 
a abrir caminhos pela floresta e matas carradas . 

Oxossi aprendeu com o irmao a nobre arte da caga, 
sera a qual a vida e muito mais dificil. 

Ogum ensinou Oxossi a a defender-se por si proprio 

e ensinou Oxossi a cuidar da sua gente. 

agora Ogum podia voltar tranquilo para a guerra. 

Ogum fez de Oxossi o provedor. 

Oxossi e irmao de Ogum. 

Ogum e o grande guerreiro. 

Oxossi e o grande cagador. 

(52] Oxossi aprende com Ogum a arte da caga. 

Fonte informada: Rita de Cassia Amaral, pesquisa de campo, Sao 
1986 . 


Paulo, 
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Oxossi ganha de Orunmila a cidade de Queto (p. 116) 

Urn certo dia, Orunmila precisava de um passaro raro 
para fazer um feitigo para Oxum. 

Ogum e Oxossi sairam em busca da ave pela mata adentro, 
nada encontrando por dias seguidos. 

Uma manha, porem, restando-lhe apenas um dia para o feitigo, 

Oxossi deparou com a ave e 

percebeu que so lhe restavam uma unica flecha. 

Mirou com precisao e a atingiu. 

Quando voltou para a aldeia, 

Orunmila estava encantando e agradecido com o feito do filho, 
sua determinagao e coragem. 

Ofereceu-lhe a cidade de Queto para governar ate sua morte, 
fazendo dele o orixa da caga e das florestas. 

153] Oxossi ganha de Orunmila a cidade de Queto. 

Fonte informada: Rita de cassia Amaral, pesquisa de campo, Sao Paulo. 


Oxossi e feito rei de Queto por Oxum (p. 125) 

Oxossi ia para a cagada 
buscar comida para sua gente 
quando avistou Oxum nas aguas doces . 
Encantou-se imediatamente com sua beleza, 
com seu deslumbramento nas aguas cintilantes. 
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Oxossi entrou no rio para alcangar o orixa 
e la ficou de amores com Oxum, 
esquecendo-se da fome da sua tribo. 

Seus companheiros sentiram-se traidos 
e comegaram a atirar flechas em Oxossi, 
comegou a cantar uma cantiga de encantamento 
para defende-lo das mortiferas flechadas: 

"A ti re oke. 

Ati ire nu bale ba re io" . 

Dos perseguidores tiveram que fugir. 

Oxum guiou Oxossi na fuga. 

Encontraram guarida na cidade de Queto, 

onde Oxum deu a Oxossi o posto do rei, o Alagueto. 

Assim, Oxossi, o cagador, tambem foi o rei do Queto. 

[59] Oxossi e feito rei de Queto por Oxum. 

Fonte informada: Rita de Cassia Amaral, pesquisa de campo, Sao Paulo, 
1986 . 


Logum Ede e possuido por Oxossi (p. 141) 

Logum Ede era filho de Oxum e Oxossi, 

mas, abandonado pela mae, fora criado por Oia. 

Logum Ede nao se dava muito bem com o pai, 

que era demasiadamente rude com o menino, 

mas gostava muito da companhia da mae de sangue. 
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Como Oxuro vivia no palacio das aiabas, as rainhas de Xango, 
onde homem era proibido de entrar, sob ameaga de morte, 

Logum Ede, para visitar a mae, vestia-se com os trajes dela 
e la passava dias e dias disfargado na companhia da mae 
e das demais mulheres, que o cobriam de gentilezas. 

Um dia houve uma grande festa no Orum 

e todos os orixas comparecem com suas melhores roupas . 

Logum Ede, contudo, nao tinha roupas apropriadas, 
pois habitava o mato na beira do rio, 
como um pescador e cagador que de fato era, 
e como tal rudemente se vestia. 

Desejando demais comparecer a festa, 

Logum lembrou-se das roupas da mae com que se disfargava. 
Assim, foi ao palacio e roubou um belo traje de oxum, 
vestiu-se e foi a festa como os demais. 

Todos ficaram muito admirados com sua beleza e elegancia. 
"Quern e aquela formosura parecida com Oxum?", perguntaram. 
Ifa, que era muito curioso, chegou bem perto de Logum Ede 
e levantou o fila de contas que escondia o rosto do rapaz . 
Logum Ede ficou desesperado, 
pois logo todos saberiam de sua farsa. 

Saiu entao correndo do salao para esconder-se na floresta. 

Foi quando Oxossi o avistou e o seguiu, sem o reconhecer. 
Oxossi encantou-se com sua beleza e o perseguiu mata adentro. 
E, junto do rio, quando o cansago venceu Logum Ede 
e ele caiu, Oxossi atirou-se sobre ele e possuiu. 
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(68) Logum Ede e possuido por Oxossi. 

Fonte informada: Luis Felipe Rios do Nascimento, pesquisa de campo, 
Recife, 1997. 


Obaluae tem as feridas transf ormadas cm pipocas por Iansa (p. 206 a 207) 

Chegando de viagem a aldeia onde nascera, 

Obaluae viu que estava acontecendo 

uma festa com a presenga de todos os orixas . 

Obaluae nao podia entrar na festa, 
devido a sua medonha aparencia. 

Entao ficou espreitando pelas frestas do terreiro. 

Ogum, ao perceber a angustia do orixa, 

cobriu-o com uma roupa de palha que ocultava sua cabega 
e convidou-o a entrar e aproveitar a alegria dos festejos. 

Apesar de envergonhado, Obaluae entrou, 
mas ninguem se aproximava dele. 

Iansa tudo acompanhava com o rabo de olho. 

Ela compreendia a triste situagao de Omulu 
e dele se compadecia. 

Iansa esperou que ele estivesse bem no centro do barracao. 

0 xire estava animado. 

Os orixas dangavam alegremente com suas eguedes. 

Iansa chegou entao bem perto dele 
e soprou suas roupas de mario, 

levantando as palhas que cobriam sua pestilencia. 

Messe momento de encanto e ventania. 
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as feridas de Obaluae pularam para o alto, 
transformadas numa chuva de pipocas, 
que se espalharam brancas pelo barracao. 

Obaluae, o deus das doengas, transforroou-se num jovem, 

Num jovem belo e encantador. 

Obaluae e Iansa Igbale tornaram-se grandes amigos 
e reinaram juntos sobre o mundo dos espiritos, 
partilhando o poder unico de abrir e interromper 
as demandas dos mortos sobre os homens . 

[99J Obaluae tern as feridas transformadas em pipoca por Iansa. 

Fonte informada: Rita de Cassia Amaral, pesquisa de campo, 1986, 1987. 

A pipoca, chamada no candomble de "flor de Obaluae", e uma das comidas 
prediletas de Obaluae, sendo tambem muito usada para fazer um tipo de 
festao com que se enfeita o barracao nas festas deste orixa. 

Eua transforma-se na nevoa (p. 223 a 234) 

Eua era filha de Nana. 

Tambem filhos de Nana eram Obaluae, Oxumare e Ossaim. 

Esses irmaos regiam o chao da Terra. 

A terra, o solo, o subsolo, era tudo propriedade de Nana e sua familia. 

Nana queria o melhor para seus filhos, 

queria que Eua casasse com alguem que a amparasse. 

Nana pediu a Orunmila bom casamento para Eua. 

Eua era linda e carinhosa. 

Mas ninguem se lembrou de oferecer sacrificio algum 
para garantir a empreitada. 
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Varios principes ofereceram-se prontamente a desposar Eua. 

E eram tantos os pretendentes 

gue logo uma contenda entre eles se armou. 

A concorrencia pela mao da princesa transformou-se 
em pugna incessante e mortal. 

Jovens se digladiavam ate a morte. 

Vinham de muito longe, 

lutavam como valentes para conquistar sua beleza. 

Mas cada vencedor, Eua nao se decidia. 

Eua nao aceitava o pretendente. 

Vinham novos candidatos e outros combates . 

Eua nao conseguia decidir-se, 

ainda que tao ansiosa estivesse para casar-se 
e acabar de vez com o sangrento campeonato. 

Tudo estava feio e triste no reino de Nana; 
a terra seca, o sol quase se apagara. 

So a morte dos noivos imperava. 

Eua foi entao a casa de Orunmila 

para que ele a ajudasse a resolver aquela situacao desesperadora 
e por urn fim aquela mortandade. 

Eua fez os ebos encomendados por If a. 

Os ventos mudaram, os ceus se abriram, o sol escaldava a terra 
e, para o espanto de todos, 
a princesa comegou a desintegrar-se. 

Foi desaparecendo, perdendo a forma, 

ate evaporar-se completamente e transformar-se 

em densa e branca bruma. 

E a nevoa radiante de Eua espalhou-se pela Terra. 

E na nevou da manha Eua cantarolava feliz e radiante. 
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Com forga e expressoes inigualaveis cantava a bruma. 

0 Supremo Deus determinou entao que Eua 

zelasse pelos indecisos amantes, 

olhasse seus problemas, guiasse suas relagoes. 


[115] Eua transf orma-se na nevoa. 


Fonte informada: Rita de cassia Amaral, pesquisa de campo, Sao Paulo, 


Em muitos candombles, Eua e a patrona da virgindade e da pureza. 
mesmo que somente uma virgem pode ser iniciada no se culto. 


Eua casa-se com Oxumare (p. 117) 

Eua andava pelo mundo, 
procurando urn lugar para viver. 

Eua viajou ate a cabeceira dos rios 

e ai junto as fontes e nascentes escolheu sua morada. 
Entre as aguas Eua foi surpreendida 
pelo encanto e maravilha do Arco-tris. 

E dele Eua loucamente se enamorou. 

Era Oxumare que a encantava. 

Eua casou-se com Oxumare 
e a partir dai vive com o Arco-tris, 
compartilhando com ele os segredos do universo. 


1986. 

Dizem 
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[117) Eua casa-se com Oxumare. 

Fonte informada: Rita de Cassia Amaral, pesquisa de campo, Sao Paulo, 
1986. 


Eua e escondida por seu irmao Oxumare (p. 238 a 239) 

Filha de Nana tambem e Eua. 

Eua e o horizonte, o encontro do ceu com a terra. 

£ o encontro do ceu com o mar. 

Eua era bela e iluminada, 
mas era solitaria e tao calada. 

Nana, preocupada com a sua filha, 

pediu a Orunmila que lhe arranjasse um amor, 

que arranjasse um casamento para Eua. 

Mas Eua desejava viver so, 

dedicada a sua tarefa de fazer cair a noite no horizonte, 
matando o sol com a magia que guarda na cabaca add. 

Nana, porem, insistia em casar a filha. 

Eua pediu entao ajuda a seu irmao Oxumare. 

0 Arco-iris escondeu Eua 

no lugar onde termina o arco de seu corpo. 

Escondeu Eua por tras do horizonte 
e Nana nunca mais pode alcanga-la. 

Assim os dois irmaos passaram a viver juntos, 
para sempre inatingiveis no horizonte, 
la onde o ceu encontra a terra. 

Onde ela faz nascer a noite com seu add. 
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(119) Eua e escondida por seu irmao Oxumare. 

Fonte informada: Rita de cassia Amaral, pesquisa de campo, Sao Paulo, 
1986. 


Xango e rcconhecido como o orixa da justiqa (p. 245) 

Xango e seus homens lutavam com um inimigo implacavel. 

Os guerreiros de Xango, capturados pelos inimigo, 

eram mutilados e torturados ate a morte, sem piedade ou compaixao. 
As atrocidades ja nao tinham mais limites. 

0 inimigo mandava entregar a Xango seus homens aos pedacos. 

Xango estava desesperado e enfurecido. 

Xango subiu no alto de uma pedreira perto do acampamento 
e dali consultou Orunmila sobre o que fazer. 

Xango pediu ajuda a Orunmila. 

Xango estava irado e comegou a bater nas pedras com o oxe, 
bater com seu machado duplo. 

0 machado arrancava das pedras faiscas, 
que acendiam no ar famintas linguas de fogo, 
que devoravam os soldados inimigos . 

A guerra perdida foi se transformando em vitoria. 

Xango ganhou a guerra. 

Os chefes inimigos que haviam ordenado 
o massacre dos soldados de Xango 

foram dizimados por um raio que Xango disparou no auge da furia. 

Mas os soldados inimigos que sobreviveram foram poupados por Xango. 
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A partir dai, o senso de justiga de Xango 
foi admirado e cantado por todos. 

Atraves dos seculos, 

os orixas e homens tem recorrido a Xango 

para resolver todo tipo de pendencia, 

julgar as discordancias e administrar justiga. 

[124] Xango e reconhecido como o orixa da justiga. 

Fonte informada: Rita de Cassia Amaral, pesquisa de campo, Sao Paulo, 
1986. 


Iansa ganha seus atributos de seus amantes (p. 296 a 297) 

Iansa usava seus encantos e sedugao para adquirir poder. 

Por isso entregou-se a varios homens, 
deles recebendo sempre algum presente. 

Com Ogum, casou-se e teve nove filhos, 
adquirindo o direito de usar a espada 
em sua defesa e dos demais . 

Com Oxaguia, adquiriu o direito de usar o escudo, 
para proteger-se dos inimigos . 

Com Exu, adquiriu os direitos de usar o poder do fogo e da magia, 
para realizar os seus desejos e os de seus protegidos. 

Com Oxossi, adquiriu o saber da caga, 

Para suprir-se de carne e a seus filhos. 

Aprimorou os ensinamentos que ganhou de Exu 
e usou de sua magia para transf orma-se em bufalo. 
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quando ia em defesa de seus filhos. 

Com Logum Ede, adquiriu o direito de pescar 
e tirar dos rios e cachoeiras os frutos d'agua 
para sobrevivencia sua e de seus filhos. 

Com Obaluae, Iansa tentou insinuar-se, porem, em vao. 

Dele nada conseguiu. 

Ao final de suas conquistas e aquisigoes, 

Iansa partiu para o reino de Xango, 

Envolvendo-o, apaixonando-se e vivendo com ele para a vida toda. 

Com Xango, adquiriu o poder do encantamento, 
o posto da justiga e o dominio dos raios. 

[165] Iansa ganha seus atributos de seus amantes. 

Fonte informada: Rita de Cassia Amaral, pesquisa de campo, Sao Paulo, 
1986 . 


Oia sopra a forja de Ogum, e cria o vento e a tempestade (p. 303 a 304) 

Oia estava em guerra, 

mas a guerra nao acabava nunca, 

tao poucas eram as armas para guerrear. 

Ogum fazia as armas, mas fazia lentamente. 

Oxaguia pediu a seu amigo Ogum urgencia, 
mas o ferreiro ja fazia o possivel. 

0 ferro era muito demorado para se forjar 
e cada ferramenta nova tardava como o tempo. 

Tanto reclamou Oxaguia que Oia, esposa do ferreiro, 
resolveu ajudar Ogum a apressar o fabrico. 
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Oia se pos a soprar o fogo da forja de ogum 

e seu sopro avivava intensamente as chamas 

e o fogo mais forte derretia mais rapidaraente o ferro. 

Logo Ogum pode fazer mais armas 
e com mais armas Oxaguia venceu logo a guerra. 

Oxaguia veio entao agradecer a Ogum. 

E na casa de Ogum enamorou-se de Oia. 

Um dia fugiram Oxaguia e Oia, 

deixando Ogum enfurecido e sua forja fria. 

Quando mais tarde Oxaguia voltou a guerra 
e quando precisou de armas muito urgentemente, 

Oia teve que reavivar a forja, 

mas nao quis voltar para a casa de ogum. 

e la da casa de Oxaguia, onde vivia, 

Oia soprava em diregao a forja de Ogum. 

e seu sopro atravessava toda a terra 

que separava a cidade de Oxaguia da de Ogum. 

E seu sopro cruzava os ares 

e arrastava consigo po, folhas e tudo o mais pelo caminho, 
ate chegar as chamas que com o furor atigava. 

E o povo se acostumou com o sopro de Oia cruzando os ares 
e logo o chamou de vento. 

E quanto mais a guerra era terrivel 
e mais urgia a fabricagao das armas, 
mais forte soprava Oia a forja de Ogum. 

Tao forte que as vezes destruia tudo no caminho, 
levando as casas, arrastando arvores, 
arrastando cidades e aldeias. 
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O povo reconhecia o sopro destrutivo de Oia 
e o povo chamava a isso tempestade. 

(173] Oia sopra a forja de ogum e cria o vento e a tempestade. 

Fonte informada: Reginaldo Prandi, pesquisa de campo, Recife, 1994. 


Oxum Apara tem inveja de Oya (p. 324 a 325) 


Viva Oxum no palacio em Ijimu. 

Passava os dias no seu quarto olhando seus espelhos . 

Eram conchas polidas 

onde apreciava sua imagem bela. 

Urn dia saiu Oxum do quarto e deixou a porta aberta. 

Sua irma Oia entrou no aposento, 
extasiou-se com aquele mundo de espelhos, 
viu-se neles. 

As conchas fizeram espantosa revelagao a Oia. 

Ela era lindal A mais bela! 

A mais bonita de todas as mulheresl 

Oia descobriu sua beleza nos espelhos de Oxum. 

Oia se encantou, mas tambem se assustou: 
era ela mais bonita que Oxum, a Bela. 

Tao feliz ficou que contou do seu achado a todo mundo. 

E Oxum Apara remoeu amarga inveja, 
ja nao era a mais bonita das mulheres. 

Vingou-se. 
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Um dia foi a casa de Egungum e lhe roubou o espelho, 
o espelho que so mostra a morte, 
a imagem horrivel de tudo o que e feio. 

Pos o espelho do Espectro no quarto de Oia e esperou. 
Oia entrou no quarto, deu-se conta do objeto. 

Oxum trancou Oia pelo lado de fora. 

Oia olhou no espelho e se desesperou. 

Tentou fugir, impossivel. 

Estava presa com sua terrivel imagem. 

Correu pelo quarto em desespero. 

Atirou-se no chao, 

Bateu com a cabeqa nas paredes. 

Nao logrou escapar nem do quarto 
nem da visao tenebrosa da feiura. 

Oia enlouqueceu. 

Oia deixou este mundo. 


Obatala, que a tudo assistia, repreendeu Apara e transformou Oia em orixa. 
Decidiu que a imagem de Oia nunca seria esquecida por Oxum. 

Obatala condenou Apara a se vestir para sempre 
com as cores usadas por Oia, 

levando nas joias e nas armas de guerreira o mesmo metal empregado pela 
irma. 

[188] Oxum Apara tern inveja de Oia. 

Fonte informada: Reginaldo Prandi, pesquisa de campo, Sao Paulo, 1997. 

Nos candombles, Oxum Apara usa roupas cor-de-rosa, com ferramentas feitas 
de latao, sao atributos de Oia. 
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Oxum mata o cacador e transforma-sc cm peixe (p. 327 a 329) 

Oxum mora perto de lagoa, perto da ossa. 

Todos os dias Oxum ia a lagoa se banhar; 

todos os dias ia polir suas pulseiras, seus indes; 

todos os dias lavava na lagoa seu ida. 

Oxum caminhava junto as margens, 

sobre as pedras cobertas pelas aguas rasas da beira da lagoa. 
E as pedras brutas alisavam os seus pes 

e seus pes nas pedras ficavam mais formosos, tao macios. 

Oxum ia a lagoa sempre esperando urn amor, 

que viria urn dia, espreitando, apreciar sua beleza. 

Oxum caminhava nua nas pedras. 

Caminhava nua, esperando pelo homem 
que viria urn dia espiar sua exuberancia. 

Oxum ia a lagoa brunir os seus indes 
e na lagoa lavava seu punhal, seu ida. 

ia banhar seu corpo arredondado, lavar os seus cabelos, 
lixar seus pes nas rochas asperas da ossa. 

Oxum ia desnuda, pensando num amor a conquistar. 

Tanto foi Oxum a ossa 

que as pedras se gastaram com seu caminhar. 

Viraram seixos rolados pelo tempo, 
modelados e alisados sob os pes do orixa. 

Ai urn dia aproximou-se da lagoa um belo cagador 
e Oxum logo por ele se enamorou. 

Dentro da lagoa Oxum dangou suas dangas, 

dangou para o jovem cagador dangas de amor, de sedugao. 

E o cagador deixou-se atrair por tanto encanto. 
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O cagador perdidamente enamorou-se de Oxum. 

Nao via o rosto dela, encoberto peia cascata de contas 
que escondia sua face do olhar dos curiosos, 
mas podia antecipar sua formosura. 

E chamou Oxum a terra, ao prazer do amor. 

Quando Oxum saia da agua para entregar-se ao cagador, 
as contas que lhe cobriam o rosto voaram com o vento 
e a face de Oxum se descobriu para ele. 

Terrivel surpresa! 

Oxum, a que gastara com os pes as pedras 
de tanto caminhar para o zelo da beleza, 
transformando pedras brutas em lisissimos otas, 
a que nao sentira passar o tempo que foi necessario 
para pedras brutas transf ormarem-se em seixos rolados , 
Oxum, sim, Oxum estava velha. 

Muito velha. Muito feia. 

Olhos desbotados e sem vigo 

na face gasta e enrugada pelo tempo. 

Era uma mulher muito velha e muito feia. 

A mais feia e velha de todas as mulheres; 
o cagador nem podia acreditar. 

Nao era a mulher bela que o extasiara. 

Nao era a mais doce das belezas que quisera arrebatar. 
Assustado e ofendido pelo espetaculo, 
ferido pela decepgao, temeroso da feia visao, 
gritou o cagador: 

a mulher-passaro, a velha feiticeira! 

E a terrivel mulher-passaro, la Mi Oxoronga!". 

0 cagador havia confundido Oxum envelhecida 

com uma das temidas feiticeiras, as la Mi Oxoronga. 
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E mais clamava o ainda assustado cacador: 

"Preciso ir a aldeia avisar a todos . 

Que e aqui que mora entao a terrivel velha-mae. 
Aquela cujo nome ja e ruim pronunciar l " . 

Oxum estava pasma. Surpresa. Enfurecida. 

0 ardil do tempo fora mais do que funesto. 

0 tempo se esgotara e Oxum nao percebera, 
todo o tempo apurando sua beleza. 

Todo o tempo banhando seus cabelos, 
polindo seu punhal, lavando seus indes. 

Oxum nao podia deixar a aldeia saber desse segredo. 
Que Oxum envelhecera. Oxum Ijimi. Velha e feia. 

Oxum nao podia deixar-se ir o caqador. 

Oxum matou o cagador com seu ida 
e depois langou-se atormentada ao lago. 

E nas aguas da ossa Oxum se transformou num peixe. 
Mas a memoria de sua beleza ficou inscrita 
em cada urn dos seixos polidos por seus pes . 

A beleza de oxum 

ficou para sempre nos otas. 

Quando as aguas estao altas na lagoa, 

Oxum, o peixe, nada para as bordas da ossa 
e ali junto aos seus otas 
rememora vaidosa sua beleza. 


30 


Revista Olorun, n. 14, jul. 2013 - www.olorun.com.br 


[191] Oxum mata o cagador e transforma-se num peixe. 

Fonte informada: Reginaldo Prandi, pesquisa de campo, Sao Paulo, 1997. 

Seixos colhidos nas margens dos rios sao usados nos assentamentos de 
Oxum. 


Os Ibejis sao transf ormados numa estatueta (p. 369) 

Sao filhos de Ieraanja 

os dois meninos gemeos, os Ibejis. 

Os Ibejis passavam o dia a brincar. 

Eram criangas e brincavam com Logum Ede 
e brincavam com Eua. 

Um dia, brincavam numa cachoeira 
e um deles se afogou. 

0 Ibeji que ficou comegou a definhar, 
tao grandes eram sua tristeza e solidao, 
melancolico e sem interesse pela vida. 

Foi entao a Orunmila e suplicou 

que Orunmila trouxesse o irmao de volta. 

Que Orunmila os reunis se de novo, 
para que brincassem juntos como antes . 
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Orunmila nao podia ou nao queria fazer tal coisa, 
mas transformou a ambos em imagens de madeira 
e ordenou que ficassem juntos para sempre. 

Nunca mais cresceriam, 
nao se separariam. 

Sao dois gemeos-irmaos 

brincando eternaraente, sao criangas. 

[214] Os Ibejis sao transformados numa estatueta. 

Fonte informada: Rita de Cassia Amaral, pesquisa de campo, Sao Paulo, 1986, 
1987. 


Os Ibejis brigam por causa do terceiro irmao [p, 370 a 371) 

Oxum queria urn filho e pediu para Orunmila. 

Ele ordenou-lhe que fizesse sacrificio 

de dois carneiros, dois cabritos e doi galos, 

de dois pombos, duas roupas e dois sacos de buzios. 

Quando Oxum deu a luz, nao era um nem eram dois. 

Oxum teve tres filhos. 

Mas ela nao podia criar as tres criangas 

e mandou embora o mais novo dos irmaos 

para poder criar os outros dois, Taio e Caiande. 

Idou, o irmao rejeitado, nao gostou de sua sorte 
e veio viver na cabega dos irmaos. 
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Vivia ora no ori de Taio, ora no ori de Caiande. 

Idou atormentava os gemeos sem sossego. 

Os Ibejis vivam brigando. 

Oxum estava enlouquecida com as brigas dos meninos . 

Foi consultar Orunmila e ele viu a presenga de Idou. 

Ele deu a mae nove espelhos para que mirasse os filhos 
e visse em qual dos dois vivia o egum de Idou. 

Oxum mirou urn deles e viu quatrocentos filhos. 

Mirou no segundo e nao viu nada. 

Um deles teve que morrer para proteger o outro. 

Mas o gemeo que sobreviveu nao suportava a ausencia do irmao. 
Ele abriu a sepultura e retirou o corpo do irmao. 

Porem o menino morto nao se movia, 

por mais que o irmao vivo o chamasse ele nao respondia, 
nao o acompanhava, nao o queria. 

0 irmao vivo nao desistiu do companheiro 
e amarrou o irmao morto no seu proprio corpo. 

Desde entao eles passeiam juntos, atados um no outro. 

Quando eles passam alegres, discutindo, o povo diz: 

"Olha os Ibejis, olha os meninos gemeos da Oxum". 

[215] Os Ibejis brigam por causa do terceiro irmao. 

Fonte informada: Reginaldo Prandi, pesquisa de campo, 1997. 
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Iemanja cura Oxala e ganha o poder sobre as cabegas (p. 397 a 399) 
Quando Olodumare fez o mundo, 

deu a cada orixa urn reino, um posto, um trabalho. 

A Exu deu o poder da comunicagao e a posse das encruzilhadas , 

A Ogum deu o poder da forja, o comando da guerra, 
e o dominio dos carainhos. 

A Oxossi ele entregou o patronato da caga e da fartura. 

A Obaluae deu o controle das epidemias 

Olodumare deu a Oxumare o arco-iris 

e o poder de comandar a chuva, 

que permite as boas colheitas e afasta a fome. 

Xango recebeu o poder do trovao e o imperio da lei. 

Oia-Iansa ficou com o raio e o reino dos mortos, 
enquanto Eua foi governar os cemiterios. 

Olodumare deu a Oxum o zelo pela feminilidade, 

Riqueza material e fertilidade das mulheres . 

Deu a oxum o amor. 

Oba ganhou o patronato da familia 

e Nana, a sabedoria dos mais velhos, 

que ao mesmo tempo e o principio de tudo, 

a lama primordial com que Obatala modela os homens . 

A Oxala deu Olodumare o privilegio de criar o homem, 
depois que Odudua fez o mundo. 

E a criagao se completou com a obra de Oxaguia, 
que inventou a arte de fazer os utensilios, 
a cultura material. 

Para Iemanja Olodumare destinou os cuidados de Oxala. 

Para a casa de Oxala foi cuidar de tudo: 
da casa, dos filhos, da comida, do marido, enfim. 
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Iemanja nada mais fazia que trabalhar e reclamar. 

Se todos tinham algum poder no mundo, 

um posto pelo qual recebiaro sacrificio e homenagens, 

por que ela deveria ficar ali em casa feito escrava? 

Iemanja nao se conformou. 

Ela falou, falou e falou nos ouvidos de Oxala. 

Falou tanto que Oxala enlouqueceu. 

Seu ori, sua cabega, nao aguentou o falatorio de Iemanja. 

Ieroanja deu-se entao conta do mal que provocara 
e tratou de Oxala ate restabelece-lo . 

Cuidou de seu ori enlouquecido, 
oferecendo-lhe agua fresca, 

obis deliciosos, apetitosos pombos brancos, frutas dulcissimas . 

E Oxala ficou curado. 

Entao, com o consent imento de Oloduroare, 

Oxala encarregou Iemanja de cuidar do ori de todos os mortals. 

Iemanja ganhara enfim a missao tao desejada. 

Agora ela era a senhora das cabegas . 

1 237] Iemanja cura Oxala e ganha o poder sobre as cabegas. 

Fonte informada: Reginaldo Prandi, pesquisa de campo, Sao Paulo, 1997. 


Orunmila traz a festa como dadiva de Oloduroare (p. 446 a 447) 

Dizem que certa vez Orunmila veio a Terra 
acompanhado dos orixas em visita a seus filhos humanos, 
que ja povoavam este mundo, ja trabalhavam e se reproduziam. 
Foi quando ele humildemente pediu a Olorum-Olodumare 
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que lhe permitisse trazer aos homens 
algo novo, belo e ainda nao imaginado, 

que mostrasse aos homens a grandeza e o poder do Ser Supremo. 

E que tambem mostrasse o quanto Olorum 
se apraz com a humanidade. 

Olodumare achou jus to o pedido 
e mandou trazer a festa aos humanos . 

Olodumare mandou trazer aos homens a musica, o ritmo, a danga. 
Olodumare mandou Orunmila trazer para o Aie os instrumentos , 
os tambores que os homens chamaram de ilu e bat a, 
os atabaques que eles denominaram rum, rumpi e le, 
o xequere, o ga e o agogd e outras pequenas maravilhas musicals. 
Para tocar os instrumentos, Olodumare ensinou os alabes, 
que sabem soar os instrumentos que sao a voz de Olodumare. 

E os enviou, instrumentos e musicos, pelas maos de Orunmila. 

Quando ele chegou a Terra, acompanhando os orixas 
e trazendo os presentes de Olodumare, 
a alegria dos humanos foi imensa. 

E, agradecidos, realizaram entao 

a primeira e grande festa nesse mundo, 

com toda a musica que chegara do Orum como uma dadiva, 

homens e orixas confraternizando-se com a musica e danga recebidas. 

Desde entao a musica e a danga estao presentes na vida dos humanos 

e sao uma exigencia dos orixas quando eles visitam nosso mundo. 
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(255] Orunmila traz a festa como dadiva de Olodumare. 

Fonte informada: Rita de Cassia Amaral, pesquisa de campo, 1996. 

Os atabaques sao sagrados na religiao dos orixas e igualmente recebem 
sacrif icio. 


Orunmila aprende o segredo da fabricacao dos homens (p. 447) 

Obatala reuniu os materias necessarias para a criagao do homem 
e mandou convocar os seus irmaos orixas . 

Apenas Orunmila comparegeu. 

Por isso Obatala o recompensou. 

Permitiu que apenas ele conhecesse 
os segredos da construgao do homem. 

Revelou a Orunmila todos os misterios 
e os materials usados na sua confecgao. 

Orunmila tornou-se assim o pai do segredo, 
da magia e do conhegimento do futuro, 

Ele conhege as vontades 

de Obatala e de todos os orixas envolvidas na vida dos humanos . 
Somente Orunmila sabe de que modo foi feito cada homem, 
que venturas e infortunios foram usados 
na construgao do seu destino. 

(256] Orunmila aprende o segredo da fabricagao dos homens. 

Fonte informada: Rita de Cassia Amaral, pesquisa de campo, Sao Paulo, 
1986. 
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Ajaguna ganha uma cabeca nova (p. 489 a 490) 

Ajaguna nasceu de Obatala. 

So de Obatala. 

Nasceu num igbim, num caramujo. 

Logo que nasceu, Ajaguna se revoltou. 

Ajaguna nao tinha ori, nao tinha cabega 
e andava pela vida sem destino certo. 

Urn dia, quase louco, encontrou Ori na estrada 
e Ori fez para Ajaguna uma cabega branca. 

Era de inhame pilado sua cabega. 

Mas a cabega de inhame esquentava muito 
e Ajaguna sofria torturantes dores de cabega. 

De outra feita, la ia pela estrada 
Ajaguna padecendo de seus males, 
quando se encontrou com Icu, a Morte. 

Icu se pos a dangar para Ajaguna e se ofereceu 
para dar a ele outro ori. 

Oxaguia, com medo, recusou prontamente, 
mas era tao insuportavel o calor que ele sentia 
que nao pode recusar por muito tempo a oferta. 
Icu prometeu-lhe urn ori negro. 

Icu ofereceu-lhe urn ori frio. 

Ele aceitou. 

A sorte de Ajaguna contudo nao mudou. 

Era fria e dolorida essa cabega negra. 

Mas o pior era o terror que nao o abandonava 
de sentir-se perseguido por mil sombras. 
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Eram as sombras da Morte em sua cabega fria. 

Entao seguiu Ogum e deu sua espada a Ajaguna. 

E com a espada ele afugentou a Morte e as suas sombras. 

Ogum fez o que pode para socorrer o amigo, 

com a faca retirando o Ori frio grudado no ori quente. 

Na operagao de Ogum as duas cabegas se fundiram 

e o ori de Oxaguia fica azulado, 

um novo ori nem muito quente, nem muito frio. 

Uma cabega quente nao funciona bem. 

Uma cabega fria tambem nao. 

Foi o que se aprendeu 
com a aventura de Ajaguna. 

Finalmente a vida de Ajaguna se normalizou. 

Cora a ajuda de Ogum, mais uma vez, 
o orixa aprendeu todas as artes belicas 
e assim venceu na vida muitas batalhas e guerras . 

Hoje, o seu nome, como o nome de Ogum, 
e relembrado entre os dos mais destemidos generais. 

E foi assim que Oxaguia foi chamado Ajaguna, 
titulo do mais valente entre todos os guerreiros . 

[279) Ajaguna ganha uma cabega nova. 

Fonte informada: Reginaldo Prandi, pesquisa de campo, Sao Paulo, 1997. 
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Resumo dos mitos 

12, Bara aprende a trabalhar com Ogum (POA) 

34, Ogum faz instrumentos agricolas para Oxaguia (SA) 

50, Oxossi aprende com Ogum a arte da caga (SP) 

53, Oxossi ganha de Orunmila a cidade de Keto (SP) 

59, Oxossi e feito rei de Keto por Oxum (SP) 

68, Logun Ede e possuido por Oxossi (RE) 

99, Obaluae tern as feridas transformadas em pipocas por Iansa (?) 
115, Eua transf orma-se na nevoa (SP) 

117, Eua casa-se com Oxumare (SP) 

119, Eua e escondida por seu irmao Oxumare (SP 
124, Xango e reconhecido como o orixa da justiga (SP) 

165, Iansa ganha seus atributos de seus amantes (SP) 

173, Oya sopra a forja de Ogum, e cria o vento e a tempestade (RE) 
188, Oxum Apara tem inveja de Oya (SP) 

191, Oxum mata o cagador e transforma-se em peixe (SP) 

214, Os Ibejis sao transf ormados numa estatueta (SP) 

215, 0s Ibejis brigam por causa do terceiro irmao (SP) 

237, Iemanja cura Oxala e ganha o poder sobre as cabegas (SP) 

255, Orunmila traz a festa como dadiva de Olodumare (?) 

256, Orunmila aprende o segredo da fabricagao dos homens (SP) 

279, Ajaguna ganha uma cabega nova (SP) 
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Relagao da contribuigao das fontes 
no livro — Mitologia dos Orixas 


Nesta tabela vemos que as seis 
fontes marcados em vermelho 
fornecem 50 % dos mitos 
registrados, incluindo o proprio 
autor do livro, Reginaldo Prandi. 


NB; 0s autores citados na 
Bibliografia que nao aparecem 
nesta relagao e por que nao 
contribuiram, ou contribuiram com 
apenas um mi to. 


Pierre Verger 

41 

13,6% 

Lydia Cabrera 

30 

9,9 % 

Reginaldo Prandi 

24 

7,9% 

Agenor Miranda Rocha 

24 

7,9% 

Rita de Cassia Amaral 

18 

5,9% 

Rita Segato 

17 

5,6% 

Natalia Arostega 

15 

4,9% 

Harold Courlander 

11 

3,6% 

Monique Augrae 

10 

3,3% 

Willian Bascom 

10 

3,3% 

Rene Ribeiro 

8 

2,6% 

Roger Bastide 

6 

2,6% 

Romulo Lachatanere 

6 

2,6% 

Samuel Feijd 

6 

2,6% 

Wande Abimbola 

6 

2,6% 

Leo Probenius 

6 

2,6% 

Noel Baudin 

5 

1,6% 

Deoscoredes M. Santos 

5 

1,6% 

R. S. Barbara 

5 

1,6% 

Geofrey Parrinder 

4 

1,4% 

Ulli Beier 

4 

1,4% 

Juana E. Santos 

2 

0,6% 

Bernard Maupoil 

2 

0,6% 

Siriku Salami 

2 

0,6% 

Souza Carneiro 

2 

0,6% 

Sandra Epega 

2 

0,6% 

Ogumef u 

2 

0,6% 

Mara Vidal 

2 

0,6% 

Outros 

21 

14,3% 
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CONS I DERATES FINAIS 

Alguns mitos do livro Mitologia dos orixas, citados neste artigo, que as 
fontes nao foram definidas geraram grandes equivocos para a comunidade 
Afro-brasileira, a seriedade de implantar urn conceito errado para geragoes 
de af rodescendentes e agravado quando estes conceitos querem se tornar 
verdade, e comegam a deturpar a cultura e os fundamentos de uina divindade, 
como exemplo do mito em que "Logun Ede e possuido por Oxossi" , este mito 
gera urn conceito tao equivocado que chega a criar urn desconforto perante a 
sociedade, sabendo que a propria matriz possui grande preconceito e 
considera crime um ato como este. 


Por isso que a analise das fontes de qualquer artigo e ou material 
publicado deve ser observada e analisada para que o leitor possa confiar. 
Nao queremos gerar um descredito ao livro, que por si carrega bons mitos e 
registra a cultura Afro-brasileira, no entanto devemos ficarmos atentos aos 
mitos que nao possuem fonte ou informagoes que sao citados como pesquisa de 
campo, pois estes nao devem possuir credibilidade . 


Bibliograf ia 

PRANDI, Reginaldo, Mitologia dos Orixas, 2008, Editora Schwarcz LTDA. 
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Quern sou eu? 

Eu sou eterno, sou imortal e gentil. 



- 


Ao mesmo tempo que vivencio a morte eu 
renasgo, eu sou a vida e a morte, eu estou no 
presente e no passado. ^ • y* 

Eu sou sou voce! - ^ m 

^ r : 'Iff 





43 


Revista Olorun, n. 14, jul. 2013 


SANGO KAMUKA 
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Babalawo Ifagbaiyin Agboola 
21 / 05/2012 
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Homenagem, ao grande Babaldrisa Waldemar Antonio dos Santos de Sango. 
(Batuque R.S . ) 
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Waldemar foi iniciado, por urn sacerdote africano, conhecido pelo nome de 
Kun Lulu (Aquele que incendeia, queima totalmente) nome esse que o 
caracterizava como filho de Sango, sobre Kun Lulu (Gululu), pouco se tern 
informagoes, sabendo se apenas que veio trazido como escravo do porto de 
Cabinda . 

Erradamente tido como de origem Banto, Kun Lulu (Gululu), era Yorubano, 
fato esse que nos foi relatado por um dos mais antigos filhos do falecido 
Waldemar, Osvaldo de Soponnan, ( essas informagoes podem ser comprovado por 
sua esposa, dona Eulalia). 

A confusao, com a origem de Kun Lulu, acontece porque, enquanto a carga de 
escravos, nao estava completa, parte da carga ja capturada em territorio 
yoruba, permanecia no porto de Cabinda, aguardando ser completada, com 
escravos de outras regioes. 

Na epoca era acrescentada ao nome do escravo, o porto de origem do embarque 
ao seu nome, entao assim, com o passar do tempo, o conhecido sacerdote que 
nunca cultuou um Inkice passou a ser conhecido como o criador do culto de 
Inkices Cabinda, no Rio Grande do Sul (tido como Gululu de Cabinda). 

Temos informagoes diretamente da filha (Taia), do conhecido Babaldrisa, 
Manoel Matias (Manezinho de Soponnan ), que o mesmo tambem foi iniciado, em 
sua infancia pelo entao Kun Lulu, informagao essa, que facilmente pode ser 
comprovado, por seus descendentes , sua filha Alice, e seu bisneto Antonio. 

Qualquer pessoa com um minimo de informagao sabe que nao existe culto a 
Inkice nessa familia, pois se ela origina do culto de Sango, sendo assim, 
Sango e um drisa e nao um Inkice, a origem sem duvida e Yoruba (Nago). 
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Nos rituais praticados por essa familia as divindades louvadas sem duvida 
sao orisa, isso fica bem claro ja no inicio dos rituais onde e entoada 
(orins) cantigas para Elegbara, seguindo o ritual louvando: 

dgun, Oya, Sango, Ode, Otim, Oba, Osanyin, Soponnan, Ibeji , Osun, Yemonja, 
Obatala e Orunmila, todos Orisa bem conhecidos nas terras yoruba e sem 
culto na regiao de Cabinda. 

Outro fato que nos causa espanto, e a interpretagao feita por alguns 
historiadores vitimas do desconhecimento e da vivencia religiosa que no 
auge de suas ousadias, descrevem fatos, nomes e ate copiam fotos 
justificando a historia. 

Passamos aqui a analisar um fato simples, ARON, traduzido para o 
yoruba, (cinco) , ou (quinto), ALAFIN, traduzido para o yoruba, titulo dado 
ao rei de Oyo (dono do palacio). 

ARON ALAFIN (obviamente Sango), o quinto rei de Oyo, que ao longo da 
historia sofreu prejuizos na interpretagao do idioma tornando-se a 
BARUALOFINA, facilmente identificado em suas cantigas ate hoje reproduzidas 
em seus rituais. 

A sua cantiga principal diz que, Olorun (Deus),foi quern corou Sango Kamu Ka 
(aquele que olha a sua volta, olha por alto, com altivez), olhar de um rei, 
de um soberano, nessa mesma cantiga segue dizendo, sua majestade 
( Kabiyesi ), saudagao a um rei. 
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Esse brilhante sacerdote deu origem a maior familia de culto a drisa do 
Brasil, assim coroo a grande polemica que envolve seu nome, gragas a 
Olodumare convivemos com pessoas que nos forneceram dados e depoimentos, 
tivemos oportunidade na casa do falecido Babaldrisa Osvaldo de Soponnan, 
ver inumeras fotos e documentos que justifica rauito do que aqui esta sendo 
relatado. 

Tivemos o prazer de ver uma foto de um famoso sacerdote conhecido como 
Alagba, contemporaneo de Kun Lulu, amigos intimos do principe Custodio. 
Esse sacerdote Alagba, mudou-se para o Rio de janeiro, nos anos trinta, 
tornando se muito famoso naquela cidade. 

Nessa mesma oportunidade, tivemos acesso a inumeras fotos do principe e de 
muitos outros conhecidos filhos de Waldemar (como seu Bandeira e o famoso 
Gaviao do taxi, o homem que levou o falecido pai Romario para a religiao 
dos drisa) . 

Esses esclarecimentos , fazem parte da merecida homenagem prestada a um dos 
homens que mais contribuiu para o culto de drisa na historia do Sul do 
pais . 
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ORlKt EG UN ORtKl EGUN 

Egungun kiki egungun 

Egun iku ranran fe awo ku opipi 

0 da so bo fun le wo 

Egun iku bata bango egun de. 

Bi aba f * atori na le egun se de . Ase. 

Louvado seja nome dos meus Antepassados , 

que preservaram os misterios do voo e das penas . 

Voce que cria as palavras de reverencia e poder, 
para os tatnbores que anunciam a sua chegada. 

Voce que espalha seu poder, os antepassados estao aqui. 
Falokun Fatunmbi (oriki Book Orunmila) 


Fonte: http: //gilmarof unoyeku . blogspot . com. br / 

Adapt acao: Luiz L. Marins 
CULTURA YORUBA 

http: //culturayoruba.wordpress .com 
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OGUN E A SERPENTE. 


www.olorun.com.br 


(Revisto e a invent ado ) 


Por Erick Wolff 
Pesquisador Independente e 
Autodidata 
04 / 06/2013 
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Desafiando os conceitos e estruturas religiosas atuais, sobre o ferreiro, 
drlsa dgu n * 1 * * * na cultura Yoruba, eu me deparo com urn fundamento antigo da raiz 
drisaista afro-sul (Batuque) que costuma assentar um Ogun chamado Avaga J , 
este que fica na frente do templo, na casa do Bara Lode\ Neste assentamento 
e comum usar o vulto de uma serpente em ferro pronta para dar o bote, tal 
assentamento e costume drisaista afro-sul, que alem de 
ser o assentamento do Ogun Avaga no vulto da serpente, 
esta serpente pode ser encontrada entre os assentamentos 
do dgun que fica no Yara-bo\ Tal costume foi motivo de 
misterio e questionamento entre os sacerdotes que nao 
pertencem a cultura drisaista afro-sul ou ate mesmo do 
proprio Batuque, pois o simbolo da serpente ate entao 
pertencia exclusivamente ao culto Djedje para o Vodun Da 1 
ou conhecido por alguns como Obessem. 

A serpente e uma insignia de poder e magia que segundo a 
cultura Af ro-brasileira, esta nao deveria estar associado 
ao drisa-irin 6 , mas qual seria a possibilidade desta 
divindade carregar uma serpente, fora do seu culto? Foi 
pesquisando que chegamos ate um documento que relata e 
associa a serpente ao culto de Ogun. 



1 Ogun - Orisa yoruba, senhor do ferro e da guerra. 

1 Avaga; Guerra - (fan ( uam ), Whan ( urramf , Ahuan ( arruam ), Aguan (agu-am), Ava (iva). Tribos que 
conpoe o jeje < uma das) - Cans { gaes ) , Popos (popos | . 

1 Bara Lode - Orisa Esu que faz oj'dbo (assentanentoi aos quais conteo o fundamentos desta divindade). 

Vara-bo - Fequeno quarto sagrado para rituais e sacrificios a divindades do templo. 

Vodun Da - Dan, Da ou Bcssem no Brasil, Dan Ayldo Hwcdo ( 'serpente arco-iris”) no Benin ou 

Daaiballah no Baiti e o vodun da riqueza, bastante popular entre os /on. 

1 Orisa-irin — Deus do ferro. 
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associa a serpente ao culto de Ogun. 

Nada do que foi dito ate agora — sobre as devogoes individuals dos 
ferreiros e outros que trabalhavam com ferro, ou sobre a importancia de 
dgun na comunidade Yorubaland - desafia a nogao, de devotos na 
literatura, que (como um dicionario de Abraao) e adorado apenas por 
homens, e nao por mulheres. "Is to parece fazer sentido simbolico para 
uma" divindade do ferro e da guerra, mas nao e verdade, vem Pierre 
Verger dar um relato detalhado da participagao das mulheres como 
Iyawdrisa, "Gemmes Dediees a l'ori^a et Qui Chantent Pour Lui" em um 
festival de dgun, Igbo Nago* , nas aldeias de Hodo e ijesa*, e Margareth 
Drewal descreveu uma mulher possuida por dgun nao muito longe de 
Igbogila em Egbado. Para o mais prosaico exemplo de devogao feminina 
para Ogun, foi o agougueiro mulher observado por E.M. Lijadu em Ondo, em 
1892. Quando ela entrou na sua barraca no mercado, ela recolheu suas 
ferramentas de ferro, para dividir os pedagos de Obi 10 e jogou varias 
vezes sobre eles, e ofereceu alguns encantamentos "A questao e Lijadu, 
ela disse que era consultora da Aje" a deusa do dinheiro atraves de 
Ogun, deus do ferro (e que) Aje promete enviar-lhe muitos clientes com 
muito dinheiro para levar para casa depois do mercado" este Ogun / 
ligado a Aje e atestado de outra forma, e , como ritual de uma mulher 
dirigida para a riqueza pessoal, que talvez possa ser visto praticamente 
igual a riqueza pessoal, pode ser visto como possibilidades praticamente 


' lyaworis^a — Iniciada no ritual para orlsa. 

' Igbo Kago - 0 povo de Igbo < f ormaqao da palavra Ibo; Ndi igbo no idiona Zpbo) sao um grupo etnico 
do sudcstc da Nigeria. 

' Hodo e ijesa - Sao um sub-dtnico dos roruba. 

K Obi — Noz de cola, conhecida como Kola Acuminata, muito comum na religao Yoriiba. 
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semelhante para o Culto de Ori 11 , que era popular entre as mulheres 
ricas em Yoruba central e sudoeste, mas de uma forma aparentemente 
ausente do leste. Conforme descrito aqui por Lijadu , tais elementos do 
ritual como a quebra do Obi sobre ferramentas de ferro parecem identicos 
aos praticados por ferreiros do sexo masculino. Mas a principal forma de 
dgun aparecer nos jornais da CMS como objeto de trabalho para as 
mulheres e bastante diferente: nao como ferro, mas como uma serpente. 
Nao era apenas urn culto feminino, embora as mulheres eram mais ativas na 
mesma (como, alias, na maioria dos cultos de Orisa). 0 relato mais 
dramatico do Culto de 0gun-Ejd i3 respeito a Ijaye em 1855: Era o 
festival anual da I fa Are Kurunmi, governante despotico da cidade, e 
grandes multidoes se reuniram diante da porta da sua comunidade. A 
maioria deles estavam a ser dito "Vener adores do chamado de dgun drisa 
ou Ejd", para a falecida mae Kurunmi havia sido urn de seus principals 
devotos, assim guardava na memoria dela. Figuras de cobras em diversos 
tamanhos, nas diferentes partes do reboque foram trazidas para "Jogar" 
com /Curunmi, mas ele nao iria permitir que dentro de sua propria casa (o 
catequista diz Charles Phillips), pois ele tinha medo delas. Entao, eles 
foram exibidos em uma plataforma criada na frente dela. Os adoradores ao 
procura-los os levaram em seus bragos: menos irritada, alguns tinham ate 
seis metros de comprimento e tao grossa quanto a coxa de urn homem. 0 
povo olhava-as com curios idade e louvor. 

"Fonte - Africa's - Ogun — Old Word and new 1997 - Indiana University 
Press - pag 272" 

0 Ojubo de Avaga e Lode devera ser tratado pref erencialmente por homens e 

algumas vezes as mulheres possuem acesso, porem neste caso somente sera 


Ori - Cabc^a, os Yoriibi consideram que h& ori fisica e ori abstrato vincuLado ao destino. 
dgdn-Ejo — Orissa Ogiin rcprcscntado por uma cobra 
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liberado para aquelas que passaram pela menopausa, apesar que sabemos que 
ha iniciadas para o Bara Lode e o Ogun Avaga. 0 ritual para esta divindade 
sera feito junto com o Bara Lode que divide os cortes de 4 pes , separando 
apenas os bichos de penas, aves vermelhas para o Bara e prateados (malhados 
de preto com branco, nao e carijo) para o Ogun, esta divindade que tern o 
seu ritual e trato proprio muitas vezes e o segundo a comer na frente da 
casa antes dos Orisa, ele e entao considerado uma divindade cultuada a 
parte do Irumole n do Baba" ou lya 14 , que devera ter outro Ogun no Yara-bo 
compondo os fundamentos da casa. 



'•Hdnimo/ia " - Serpents - album do Antonio dos Stc* Penna 

0 primeiro Orisa de Kurunmi foi p proprio Sango, muito semelhante 
(embora invertida) a ligagao da familia de Sango e dgun que surgiu 


13 7riinniole - Divindades cultuadas cntre as nagoes de matrrz Africans 

14 Baba' - Pai 
13 lyi - Mae 
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durante uma visita da pastoral Ota: um devoto feminino de Sango com urn 
filho dedicado a Ogun, com uma cobra que era mantida em uma cabala onde 
era alimentada com ratos . 

Mas o culto era mais comumente encontrado quando seus membros foram para 
a cidade com seus Ogun-Ejo, oferecendo bengaos em nome do Deus, e 
recebendo presentes de buzios (na essencia, sacrificios) em troca. Um 
pastor Africano em Abeokuta* 6 , em 1852, encontrou duas mulheres um 
dos quais tinha uma grande serpente enrolada no pescogo, enquanto o 
outro como um arauto saiu antes de cantar e exaltar o Deus de Ogun o 
ferreiro (sic). Muitos anos depois, outro, na estrada para o campo de 
Ibadan na Ikirun, reuniu-se a um "encantador de serpentes", que foi uma 
vez ate a igreja em Ibadan com um amigo cristao, ele repreendeu alguns 
"iniciados que trabalhavam para Ogun, uma forma de ganhar seus meios de 
subsistencia" Voltando para Ibadan, um catequista disse uma mulher 
sentada a beira da estrada e com ela havia uma cobra que recebendo 
algumas mensagens dos buzios para alguns poucos transeuntes, que Ogun 
nao era o verdadeiro Deus para os trabalhadores Um viajante missionario 
metodista foi visitado por um encantador de serpentes "femea" no Oyo em 
1890 Carly. Nosso ultimo vislumbre do culto esta novamente em Ibada, 
quando uma mulher encontros europeus missionaries "sentado a beira da 
estrada uma mulher velha, uma adoradora de Ogun com uma serpente enorme 
enrolada em volta do corpo, e ela pedindo esmolas do povo. Algum 
missionario deve ter fotografado a Oldgun idosa do sexo feminino, 
intitulada "uma encantadora de serpentes", que e mostrado na figura. 

Esta consultava o culto de dgun sem ter ido ver despercebido na 
literatura secundaria, para salvar a referencia de uma breve passagem em 
Pleoples Talbot Nigeria do Sul (1926) para encantadores de "serpente". 


Abeokuta - E a capital do estado de dgiin na Nigeria. 
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que adoram [Ogum] sob o disfarce de uma cobra Smallish chamado Mona- 
mona. Isso nao soa como deveria de algum conhecimento muito estreito com 
o culto, uma vez que os meios Monamona " Python ", que melhor se encaixa 
na descrigao das cobras grandes que as vezes ocorrem em reportagens 
testemunhas do seculo XIX. Evidentemente apagada da memoria dos 
informantes do educador Abraao era Ibadan no inicio dos anos 1950 
(juntamente com a memoria das mulheres que tambem adoravam Ogun), parece 
que provavelmente morreu rapidamente no inicio do seculo XX. A velha 
senhora a quern a conheceu Fry cobra perto da igreja kudeti em 1911 deve 
ter sido um de uma banda em declinio. Parece provavel que tenha morrido 
mais cedo entre os Egba do que entre os Oyo Yoruba: a referenda 
Abeokuta unico e a partir do 1850, enquanto que para as areas de Oyo 
continuar no 1880 e posterior. 

Esta parece ser apoiada pela referenda confundida com o culto na 
historia do Harding e revendo resumo da religiao Egba, em 1888, ele 
enfatiza a importancia de dgun numa listagem de de Orisa que vai falar 
sobre drisa Oko e Yemoja , e a direita no final notas que a adoragao e 
tambem dado a uma serpente chamada "Manumanu** explica Harding ao link 
“ Mona-mona" claramente com Ogun, se nao e devido a incompreensao ou 
ignorancia, sugere que esta forma de culto de Ogun era ate entao nao sao 
UF extinto em Abeokuta. 

Nao e facil, na ausencia de provas de outros tipos de papeis fora da 
CMS, explicar o porque do culto de dgun deve tomar este conceito. Mas 
uma dica final negativa nos da uma pequena ajuda. Existe apenas uma 
referenda para dgun-Ejo fora das zonas central e ocidental, mas e uma 
excegao que parece confirmar a regra de que esse culto foi exotico para 
o leste: 

Na Ondo em 1878, "um homem e Ogun Deus, abengoando o povo em seu nome 
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... (e obtendo) grandes quantidades de buzios em troca" . Mas no dia 

seguinte um dos chefes trimestre olhava 
contra eles exibindo-se nesta rua e ameagou 
cortar as cobras em pedagos. Isso provocou 
uma revolta popular contra eles, e Lisa 
(chefe mais poderoso dos Ondo do dia) 
aconselhou-os a sair da cidade. 

"Fonte - Africa's - Ogun — Old Word and new 
1997 - Indiana University Press - pag 272“ 


Ha muitos anos atras chegamos a conhecer um 
Elegiin desta divindade, sua manifestagao 
nao e das que permanece muito tempo no 
barracao, sua danga se apresenta como todos 
os Ogun, entre seus paramentos ele pode 
carregar uma cobra viva e ou um vulto feito 
em ferro, alguns casos podem ser 
conf eccionadas espadas onde o guarda-mao e 
o cabo sao adornados com uma serpente, 
usando cores verdes e vermelhas. Uma 
caracteristica deste Ogun e o seu Igbe‘hun lf 
que e semelhante ao do Bara Lode, porem nao 
assume caracteristicas do Bara, ele e um 
Ogun e mantem sua identidade como tal. Mas 
nao deve ser despachado no Yara-bo e sim na 
porta do barracao em pe com as costas 


rn*!*» If. i A fcouJc dwA* o ( Oftun. a tub icCt-A 
•round her body. photograplMl before s)U. 


i fonts identifiesds de csds divindsde se apresentar, que 
eu Igbe ' hun . . 
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virada para a rua, e uma divindade da rua e sera tratado com detalhes 
pertinentes ao seu fundamento. 

Desde que a terra de Ile-Ife era praticamente deserta, neste momento, 
parece bastante provavelmente que estes dois empresarios religiosos nao 
eram proprias I FES, mas os mercados dos Oyos de Modakeke e adjacentes, 
onde o culto deve ter sido tao prevalente como era em Ibadan ou Ijaye. 
No entanto, que pode ser que os Ondos assumiram claramente o grande mal 
que estranhos deveriam por urn fim de apresentar suas divindades mais 
importantes, de tal forma urn tanto estranho. Portanto, precisamos buscar 
uma explicagao em termos que se aplicam especif icamente a situagao na 
regiao Yoruba central e ocidental. Daome pode parecer uma fonte 
possivel, uma vez que tinha duas divindades cobra notaveis. Havia a 
Dangbe vodun, represent ada por uma cobra grande em seu centro de culto 
principal em Uida, e tambem adoraram ao longo da Lagoa, na medida 
Badagry, e houve tambem a serpente do arco-iris de Dan, tambem conhecido 
como Aido-Hwedo ou (pelo Yoruba) Osumare, cujas origens foram 
localizados ao norte do pais Mahi Abomey. Mas nenhum dessas parece ter 
qualquer afinidade com Ogun (ou com o Gu, a sua forma Dahomean) . Em 
qualquer caso, uma explicagao de urn culto em termos das origens externas 
e menos util do que uma que lida com o seu significado intrinseco. 
Infelizmente, a falta de provas externas para complementar as contas 
fino nas revistas CMS impede mais do que a especulagao mais hesitante. A 
serpente um simbolismo em geral, pode transportar um numero de 
conotagoes diferentes, mas uma das mais difundida e a de terra, poder 
enraizar ou aglutinar, e isso na maioria das tecnologias de produgao do 
ferro, mineragao e fundigao, muito praticada na regiao Yoruba central e 
ocidental. Ogun, como cobra, evidentemente, teve o seu coragao nas 
cidades de Oyo, onde Ogun, apesar de nao atingir o grau de 
reconhecimento civico que entrou no ferro-come vindo do leste, foi, no 
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entanto, um culto antigo, pr ova ve linen te mais do que Sangd. Foi em Oyo na 
decada de 1950 que Peter Morton-Williams deparou com a Alajogun drisa, 
uma refragao de Ogun conhecido como a divindade de luta. Alajogun, ao 
contrario de Ogun, foi representado na forma humana, e em uma instancia 
foi acompanhado por sua esposa Oke Ijemori, ela de pe com uma cobra em 
volta do pescogo (por ela foi dito queria jogar para eles ) 1 Suas 
criangas estavam Hills (oke) , e uma pergunta se o ferro-circular foram 
particularmente destinados como mais adequado para um simbolo deste 
grande poder, tirando da terra o que Monamona, a Python? 

"Fonte - Africa's - Ogun — Old Word and new 1997-Indiana University 
Press - pag 273" 

Este Ogun tern permissao de permanecer dentro da casa quando inicia o 
Sirrum 1 * , acompanhado do Legba, Zina, Lode, Oya, Sangd e Xapana que dao o 
start no aos rituais dos funebres. Para que este ritual possa ser executado 
fechamos o Yara-bo, apagamos as velas cobrimos o Igba-Orisa 19 , Igba-Orl 30 e 
abrimos nosso bale 31 , local sagrado e escondido aos olhos dos visitantes, 
pois ali repousa o passado e o presente. Somente os que possuem Oye 33 podem 
participar e ajudar nos rituais do Sirrum. 

Um dos pontos mais curiosos talvez seja que quando preparamos o corpo do 
Lailemi 33 louvamos para as divindades acima citadas, para logo a seguir 
comegar com os canticos do Arissum. 


Birr uji — Ritual tuncbre 

jgbi-dri£a - Vaailha e paramentos que conpoc o asscntamento do drisa. 
Igba-Ori - Vaailha e paramentos que conpoc o asscntamento do bori 
Bale — Local para o culto aos anceatrais 

Oye - Cargo, titulo que deternina a hierarquia dentro do tenplo. 
Lailcsix - Morto, inanxmado. 
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0 ase personif icado por Ogun dirige a energia — que impele a novos 
reinos preparando o novo chao, e realiza ordinariamente a renovagao. 
dgun representa realizagao, exploragao, e inovagao (celeiros 1980). 
Penetra as fronteiras do desconhecido — a floresta, o chao de batalha, e 
as orlas da sociedade. Ele reina e a humanidade se beneficia e em 
algumas ocasioes destroi partes dela, e nesta missao ele e insaciavel, 
tenaz, e inflexivel. Seu caminho esta frequentemente cheio de perigos 
inesperados. E a natureza do Ogun pode ser rapido, direto, e forte. 
Sendo criativo ou destrutivo, sua dinamica pode ser caracterizada como 
explosivo. Muitos dos simbolos do Ogun, tal como a cobra do Agbaadu 24 , 
representa seu a se pequena e preta, com uma listra vermelha no seu 
pescogo, o Agbaadu ou Cobra inevitavelmente e muito rapida, malic iosa, e 
letal e, por causa de seu tamanho pequeno, pode atacar as pessoas 
completamente por surpresa. 0 ferro tambem personif ica o ase do dgun 
(cf. H. Drewal, capitulo) coerente com a natureza do seu poder, nas 
ferramentas de ferro quando usado pelas pessoas nas agoes do trabalho e 
desempenho prontamente, vigor, e uma liberagao explosiva. Como os atos 
do Ogun, nest as agoes podem ser criativos, mas ele se cala tambem se 
destroi intencionalmente ou acidentalmente . Trabalhar com ferro, homem 
assim partilha da forga dinamica do Ogun. Por isso, agao humana pode ser 
vista derivadamente e relativa desta forga metafisica, ou 
def initivamente ase, este relacionamento entre agao humana e forga 
metafisica em grande parte explica a necessidade das pessoas que usam 
ferramentas de ferro nos sacrificios de Ogun. 0s individuos revitalizam 
Ogun por sacrificio de modo que possam partilhar desta vitalidade e 
comungar com ele em seguranga. A fala de a se do Ogun, portanto, e ouvido 
e e observado. E expressando fisicamente e audiovisualmente na dinamica 


Agbaadii — Asscntamcnto deste Ogun 


60 


Revista Olorun, n. 14, jul. 2013 - www.olorun.com.br 


de danca e desempenho oral. Tanto danca corao expressoes vocais sao 
esforgos fisicos com tempo expressando e tomando atitudes, espago, peso, 
e fluxo (bartenieff 1980). Talvez uma combinagao de prontidao, vigor, e 
sinceridade expressada numa liberagao explosiva de energia que repete-se 
frequentemente nas imagens de representativa do Ogun ; estas mesmas 
qualidades tambem sao aludidas no fisico e comportamental dos muitos 
objetos e seres, como o ferro e a cobra do Agbaadu, com compor seu 
complexo simbolico. A seguinte analise das qualidades dinamicas de 
textos orais e danga especifico a Ogun demonstra como exibe o ase de 
dgun. Um das imagens dominantes do Ogun e isso de destruigao. Os 
celeiros, alias, dgun de pareceres "uma metafora para os poderes 
perigosos e destrutivos da humanidade" (1980). Seu Itan oral de elogio 
que reforga a imagem destrutiva: 

1 0 p(a) oko s(i) oju ina 

2 0 p(a) aya s(i ) marido 

3 0 p(a) won werew ere as l(i ) (o)de 

4 Ogun ni ejerengun He alaigboran 

5 Gbe ori olori sawisa 

6 0 wo (o)ko Oloko rojo rojo 

7 0 pon (o)mi si (i)le ti eje we 

8 Ogun l(i) on je agbe (i)rin Omo pa Omo 

9 Sare m(u) omi wa o pa meje 

10 Okurin giri bi eni si lekun 

11 O pa s(i) otun o ba otun je 

12 O pa s(i) osi o ba osi je 

1 Ele que mata o marido antes do fogo, 

2 Ele que mata a esposa no antes, 

3 Ele que mata pequenos para libertar o exterior. 
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4 Ogun e a folha na casa do homem feroz e orgulhoso. 

5 Ele que calcula a cabega de outro livremente. 

6 Ele que aponta no penis de homens . 

7 Com agua na casa que ele lava com sangue 

8 Ogun que faz o abate de crianga brincando com o ferro 

9 Ao carregar agua ele que mata sete (as pessoas) 

10 Tremores de homem como alguem que abre a porta 

11 Ele que abate no direito de Ogun e destroi no correto 

12 Ele que mata na esquerda e destroi na esquerda. (borda 1967) 

"Fonte - Africa's - Ogun — Old Word and new 1997-Indiana University 

Press - pag 204" 

Para a nossa cultura, ou acredito que seja para as muitas culturas afro- 
brasileiras o OJbe* 1 pertence ao Ogun, o ferreiro que forjou as armas para os 
Deuses, nos deu a faca para que pudessemos cor tar e oferecer sacrificios 
para todas as divindades, nao comegamos nem um ritual sem antes louvar o 
ferreiro e pedir permissao para que possamos iniciar os rituais. Acredito 
que a ligagao do Avaga surge no assentamento do Agbaadu neste mesmo onde 
come a Obe e que usaremos para todos rituais pertinentes a rua, e seus 
caminhos . 

Uma reza cantada para ele, que representada um guerreiro lutando, cortando 
e se defendendo, que costumamos tirar logo apos despachar o Ekomi il onde 
aqueles que foram para a rua levando o carrego voltam para o salao, ou no 
inicio do toque logo apos louvar os Bara. Facilmente notarao a mistura de 
uma ou outra palavra yoruba ao djedje, talvez tenha isto tenha acontecido 


Obe - Face 

il E'koxti - Prep&rado que leva agua e algunc elementos r ituallst icos que possuem diversas £ inalidades, 
usadas na protegao dos templos. scgurancas durante os rituais dos Orisa ou Bgungun . 
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no inicio onde os nossos respeitos antepassados misturaram, talvez pela 
falta de informagoes que temos hoje, isso deve ter ocorrido, mas nada fatal 
proporcionou a nossa cultura. 


Chouchou Cho nyi pa do 
Gan gan gan Cho nyi pa do 

(baseado no vocabulario djedje e Yoruba) 1 ' 


Porem eu aconselho ao nao tentarem tradugao pelo fator natural da amputagao 
fonetica que as cantigas sofreram, sendo impossivel termo uma tradugao 
exata, porem podemos ter uma base o que nao significa que seja a devida 
tradugao das mesmas . 

0 verbo pa e uma agao, matar, ser comum em poesia de elogio e invocagoes 
para Ogun, e sua dinamica e desempenho oral e analoga a dinamica visivel 
de movimento. Por isso a expressao oral pode ser submetida ao mesmo 
tratamento analitico que e dado a esforgo fisico. "0 verbo pa 
pronunciado em textos orais transmite um golpe que e espacialmente 
direto, e poderoso, executado com uma liberagao explosiva. Neste volume 
(capitulo 2), Armstrong usa o ortografia Kpa para sublinhar a forga 
vocal do "p" de Yoruba soar sua repetigao, " 6 pa oko.~. 6 pa ay a-. 6 pa 
won werew ere u (linha 1-3) e assim por diante, evoca imagem do Ogun com 
um cutelo na mao escondendo ao redor. Realmente, na sua maioria 
amplamente sabe que elogios e, "matou-os com um golpe 


CAoucAou (tchoutchou) - Muitas vezes, muito tempo; Cho Jtcho), Cbona ( gbona | , Chona (groaa) - 
quente; Do (do) - dizer, estar; Nyi (ni-1) - almentar, nutrir, provcr. 
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(instantaneamente) " ( 6 p'awon bare kojo). Esta imagem verbal e 

promulgada fisicamente em Haro, onde, era certas ocasioes, urn cagador 
possuido rapidamente por dgun pelo povoado, cutelo em maos, e 
decapitando qualquer cao no seu caminho com um golpe da sua lamina de 
ferro. Outra invocagao para dgun declara: 

1 6 pa oko sibi ina 

2 6 PA ay a si baluw e 

3 6 PA Omo pa iya 

4 Adamolore kege keg a 

5 Kutukutu l'Ogun ba 

6 Aiyi Goloto s'oko oloko 

7 Ekun oko eke wo 

1 Ele que mata o marido bota a orelha no fogo 

2 Ele que mata a esposa na casa de banho 

3 Ele que mata a crianga, e mata a mae 

4 Espada-cortes-fora-cabega kege de kege 5 De manha cedo, dgun 
encontrou-os 

6 Eles que foram achados na pedra-morta na fazenda de outro fazendeiro 

7 Ogun punira esses que nao temem-no (1975) 

As f rases acima que jogam sobre *p" duro e sons de pronunciaram com 

energia explosiva. Possuem uma dinamica que e desencadeada no ato de 
pronuncia-los, e transmitem forga pelos padroes eficazes de tensao 
colocada em consoantes, redige, ou introduz, chapeu e a combinagao de 
tom, velocidade de silabas, forga vocal, e fluxo-todo que combina 
simular esforgo fisico. Outra vez, o M pa" de palavra (abate) e direto, 
rapido, e explosivo. Em outra frase contendo uma palavra-quadro, kege de 
kege "a espada-cortes-fora-encabega, " a imagem de cabegas rolando e 
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transmitida. 0 kege do son tem uma qualidade lenta pesada e, quando 
repetido, sugere movimento continuo. 0 de silaba interrompeu pelo som de 
”Ge" seguiu por uma pausa curta e jogos de repetigao para cima um ritmo 
que evoca uma imagem imediatamente horrivel e humoristico, que de um 
pesado, cabega de esfera de forma irregular formada — rolando depois de o 
impulso poderoso rapido do cutelo do Ogun. £ f rente evidente estes 
exemplos que Yoruba tem uma grande sensibilidade a qualidades dinamicas 
e que os usam bem deliberadamente em desempenho-e verbal, como veremos, 
em dangar e evocar, e assim finalmente invocar, a forga vital de dgun. 
Por todo Yorubaland ha muitos estilos diferentes de danga do dgun. Para 
os propositos deste papel, no entanto, um estilo distinto e seu concurso 
serao discutidos: A danga de transe de posse de Ogun associou-se com um 
festival ritual para os deuses em Yorubaland ocidental. Uma comparagao 
entao sera feita com danga de transe de posse de Ogun nas casas de 
candomble de Yor uba- Deri vou de Bahia, Brasil. Estes exemplos fornecem- 
nos com discernimento no papel de danga e a importancia de suas 
qualidades dinamicas em ritual. Usar o corpo como um instrumento 
expressivo, o dangarino de Ogun evoca, e assim ao invoca, as qualidades 
dinamicas reais que constituem a essencia do deus e realiza isto por 
manipulagoes e tempo controlador, espago, energia, e fluxo de acordo com 
precedente tradicional. 

"Fonte - Africa's - Ogun — Old Word and new 1997-Indiana University 
Press - pag 206" 

Uma vez eu li que Ketu e Nago, sim e verdade, pois Ketu pertence realmente 
a cultura Nago, porem o Nago nao e Ketu como a maioria costuma pensar. Da 
mesma forma que a cultura Yoruba tambem segue o mesmo conceito onde podemos 
ver religioes baseadas no Yoruba, mas nem tudo e ketu, por exemplo, os Nago 
cultuam os Deuses Yoruba , da mesma forma que Ketu e I fa. Nao seria 
diferente para os Nago possuirem subdivisoes religiosas importantissimas 
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para sua estruturagao e individualizagao de cada uma delas. 

Entre os cultos mais difundidos no Brasil eu acredito que os Nago sejaro os 
mais fechados, mais sigilosos e esquivos. Enquanto todas as culturas se 
apresentaram e for aim em busca do status e fama, os Nago se fecharam nos 
seus segredos e culto. E observo que muitos fundamentos das familias Nago 
sao desconhecidos e chegam a causar certo espanto para a comunidade afro- 
brasileira. A cultura que nos cerca e riquissima e celebra anos de uma 
tradigao que comega agora a ser descoberta pelos brasileiros . 


Buscar a origem dos fundamentos e conceitos que nos cercam e a necessidade 
que temos em mostrar os preceitos e costumes do nosso povo, que nao sao 
invengoes e muito raenos sera urn embus te religioso. 

Uma referencia da veracidade e diversidade e esta materia editada no livro 
"Ogun — Old Word and new de 1997" que ilustra urn culto e fundamento que 
deve ter sido apagado na Africa, pois os atuais sacerdotes e sacerdotisas 
nao se recordam ou jamais ouviram falar nestes Ogun que carregam uma 
Python. Por isso eu acredito que o resgate da cultura e importantissimo 
para comunidades religiosas serias que almejam urn culto forte e limpo. Os 
tratos e rituais acima citados sao apenas uma apresentagao superficial do 
dgun que cultuamos dentro da nossa nagao e que esta presente tambem no 
culto Batuque do RS. 


66 


Revista Olorun, n. 14, jul. 2013 


www.olorun.com.br 


Creditos 

Texto e pesquisa - Erick Wolff°° 

Agradecimento 

Material de pesquisa - Luiz L. Marins 

Imagem da Serpente - " Monamona " - album do Orkut - Antonio dos St$s Penna 
Bibliograf ia 

Africa's Ogun — Old Word and new 1997 - Indiana University Press 

Tradugao digital. 


67 


Revista Olorun, n. 14, jul. 2013 - www.olorun.com.br 


OBA, lider da sociedade eleko comanda todas as 

MULHERES GUERRE IRAS. 


Vilson Caetano Jr 
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Oba e um dos "orixas femininos" sobre a qual recaiu uma especie de 
esquecimento. Todavia, nao obstante este fato, ela goza de enorme 
significado no universo das religioes de matriz africana. Muito pouco se 
tem escrito sobre a mesma, talvez por ela nos remeter a um mi to original 
que se repete era varias culturas que fala *de um tempo em que o mundo era 
governado pelas mulheres . " 

Em alguns terreiros de candomble que ainda preservam a figura desse 
principio ancestral, Oba aparece como uma cagadora. Este fato faz alusao 
aos primordios dos grupos humanos que tinham a atividade coletora como 
principal meio de sustento. Pena que ainda hoje quando retomamos esta 
imagem, logo nos vem a mente figuras raasculinas, contrariando alguns mitos 
af ro-brasileiros que trazem enf aticamente a presenga de mulheres a frente 
de grupos que mais tarde darao origem as grandes civilizagoes . 

Em todos os mitos preservados no Brasil, Oba apresenta-se como cagadora ao 
lado de out r as como Oya e Iewa, dai a sua ligagao direta com Ode, o 
cagador. Outra imagem que reforga a antiguidade do seu culto e a de que tal 
orixa tambem e um rio do mesmo nome que ainda hoje corta uma parte do 
territorio ioruba. 

Conta-se que, apos varios dias de batalha, estando os orixas liderados por 
Ogun e Oosaala, fragilizados pela guerra, Oba nao se contentando em reunir 
apenas as mulheres de seu tempo, convocou todas as femeas do mundo animal. 
Ao ver Oba chegar rodeada de animais, aquela guerra foi vencida porque os 
inimigos fugiram de seus postos. Afirma-se nos terreiros que Oba mantem 
relagoes profundas com os animais, outra imagem antiga preservada do tempo 
em que os primeiros grupos humanos acreditavam encanta-los atraves de seus 
desenhos. 0 tempo em que os cagadores e cagadoras conf undiam-se com a 
propria caga. 
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O culto a Oba e ainda hoje cercado de misterio. Misterio velado pelas cores 
escuras, representadas pelo vermelho encarnado que compoero seus elementos 
rituais nas poucas vezes ero que aparece. Em alguns terreiros de tradigao 
jeje nago, a cantiga que diz "Oba, lider da sociedade Eleko comanda todas 
as mulheres guerreiras", inicia a sequencia de musicas que dentre outras 
coisas, lembra a sua importancia como represent ante das mulheres como 
cagadora, chamando para si fungoes sociais, politicas, culturais e 
religiosas . 

Em outras palavras, Oba, alem de desempenhar urn papel como desbravadora, 
cabia a ela defender o grupo, o protegendo em todos os sentidos, fomentar 
seu sustento e garantir a sua integridade politica. 

Os cagadores eram ainda medicos, magicos, verdadeiros entes divinos que 
sabiam que da relagao de sua comunidade com os ancestrais dependia a sua 
permanencia no mundo. Dai a express ao: " Oba Eleko". Eleko, a exemplo de 
muitas outras sociedades secretas, era uma especie de "magonaria de 
mulheres", que dentre outras fungoes, zelava pela preservagao da relagao 
entre estas e a terra, para alguns grupos humanos, a grande mae ancestral. 

Pena que apenas persistiu dentre nos, fragmentos de uma historia que diz 
ter sido Oba enganada por uma das mulheres de Sanyo que a teria induzido 
cortar uma de suas orelhas. Acho mesmo que a imagem da orelha cortada por 
Oba neste mito e menos import ante do que aquilo que considero tema 
principal: o amor. 

Oba e simbolo do amor, esse principio universal que por mais esforgo ja se 
tenha feito para traduzi-lo atraves das poesias, das filosofias, das 
religioes e recentemente da ciencia, ainda e urn misterio, talvez por ser 
ele um dos mais divinos. 
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Gosto muito da historia que diz que certa ocasiao muito triste por ter 
perdido urn de seus filhos, uma mulher adentrou-se na mata e pediu a Oba que 
o trouxesse de volta. Adormecida na floresta, a jovem sonhou com sementes 
que lhes eram trazidas por um enorme passaro. Acordada do sono, a mulher 
foi procura-las. Chegando a beira de um rio, mal pode conter a sua alegria 
ao deparar-se com as sementes que a noite havia sonhado, ao mesmo tempo em 
que se deu conta de que, era ela mesma o passaro que a noite havia visto em 
sonho. Das sementes plantadas pela mulher arrebentou uma planta que se 
transformou numa arvore de tronco escuro a partir da qual a humanidade 
melhor podia se representar, trazendo presente na forma de esculturas seus 
antepassados : o ebano. 

Oba, dessa maneira e a "verdadeira deusa do ebano", nao somente da madeira 
escura, de brilho natural que tanto nos representa atraves das maos dos 
artistas africanos, mas a verdadeira "deusa negra" presente em todas as 
mulheres, nossas irmas e maes que hoje mais do que nunca vao ao 
enf rentamento para defender a sua dignidade atraves da garantia da 
integridade de seus filhos. Mulheres que embora tenham conquistado espagos 
nas sociedades contemporaneas ainda sao aquelas mais estigmatizadas , 
violentadas e que tern seus direitos menos respeitados. Mulheres que como 
Oba amam, e por isso vao a luta pelos seus sonhos e sao capazes nao apenas 
de liderar quilombos, revoltas armadas, greves, movimentos sociais, mas 
grupos inteiros pois assim foi desde o inicio quando Oba saiu a frente 
convocando todas as mulheres para reconquistar o mundo. 
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RESUMO 


0 objetivo deste texto e apresentar a divindade Bara do drisaismo Afro-sul 
como um orixa essencialmente masculino, sobre o qual nao ha nenhum conceito 
de genero ferainino. 


PALAVRAS CHAVE: Ijelu, Bara, Esu, Ikojopd-ddsa, Alupo, Laalu-po 
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BARA 

Bara e a divindade Yoruba conhecida coroo Esu 3 * , o seu culto no drisaismo 
Afro-sul, criou uma nova identif icagao e costumes para invocar e tratar 
esta divindade. 

Bara Oldde para culto Orisaista Afro-sul, ele esta presente em todas as 
casas desta cultura, alguns templos dao o nome de Lode, Oldde ou Ode, mesmo 
que este templo nao tenha ele sento, mas ha sempre uma seguranga destinada 
a esta divindade. 0 papel do Bara e proteger o templo, abrir caminhos e 
evitar qualquer risco ao templo. 

dris^aismo Afro-sul, possui um ikojopd-bbsa 39 Bara, cada Bara recebe urn nome 
e uma forma de culto que distingue um ao outro, porem nao ha necessidade de 
cultuar todos ao mesmo tempo, com excegao do Bara Oldde, Lc>de ou Ode que 
todos os templos possuira um, os demais Bara podem ser cultuados 
individualmente, onde cada individuo tem um destes Bara, o seu assent amento 
faz parte dos seus fundamentos. 


- Bara Elegbara ou Legba - Elegbara e apenas um epiteto de Esu, que quer 
dizer "senhor do poder* nao e uma divindade do mal, e, informa que em 
territorio Yoruba, os transeuntes ou devotos jogavam um ou dois buzios, ou, 
um punhado de milho ou feijoes torrados em cima de uma imagem 
representativa desta divindade em madeira com dois chifres virados para 


Esu - Divindade con diferentcs atributos ligados a comunicagao entre o ecu e a terra, aos caminhos 
e a fertilidade. Esii Odiri 16 ni ikorita acta — Exu faz uio da encruzilhada . ( BENISTE , Dicionario 
Yoruba / Portugucs, pag 218) 

** ikojopo^-oosA — Ajuntamento, acumulagao ou colegao. 
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tras, invocando sua ira ou protegao. Nao ha iniciagao para esta divindade, 
apenas culto e nem todas as raizes do Orisaismo Afro-sul cultuaro este Bara. 
(JOHNSON, The History of the Yorubas, pag 28). 


- Bara Lana — Lana significa abrir um caminho, ou fazer uma trilha, 
provavelmente este nome foi dado ao Bara Lana para que ele represent asse o 
Bara que abre os caminhos . Ha iniciagao para este Bara. 

- Bara Apanada — nao encontramos uma ligagao que possa chegar ao nome deste 
Bara, porem sabemos que nao ha iniciagao para ele, apenas culto em alguns 
tempi os . 

- Bara Ldde — ode — rua, lado de fora da casa , Lode, Ode ou Oldde e o 
senhor da rua, o seu assentamento fica na frente dos templos e possui a 
fungao de proteger e guardar os templos. Ha iniciagao para este Bara. 

- Bara Jelu, Ijelu — 0 senhor de Ijelu, um Bara astuto e inteligente. Ha 
iniciagao para este Bara. 

- Bara Adague — nao encontramos uma ligagao que possa chegar ao nome deste 
Bara. Ha feitura para esta divindade. 

- Bara Toqui - nao encontramos uma ligagao que possa chegar ao nome deste 
Bara. Ha culto, porem nao ha feitura para ele. 

- Bara Buruku — Buruku adj. Mau, sordido, o assentamento do Bara Buruku 
fica na frente da casa, geralmente plantado (nao fica exposto) num buraco 
abaixo do assentamento do Bara Ode, Ldde ou Oldde. Nao ha feitura para 
este Bara, apenas culto, porem nao e encontrado em todas os templos do 
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drisaismo Afro-sul. 

Sua saudagao no drisaismo Afro-sul — Alupo ou Laalu-po * Laalu (o famoso, 
ou, o rico da cidade) uma saudagao feita para Bara ou Sango, po 
(completamente ) . 


A MODERNA TRANSGENITURA DE BARA IJELU 


Recentemente chegou ao nosso conhecimento um video 
que apresenta a transgenitura do Bara Ajelu entre 
macho/femea, sendo seis meses do genero masculino, 
seis meses feminino. A informagao, ao nosso ver, 
inedita, pode ser encontrada no video * Cuidando do 
Terreiro" , publicado aqui (dar o enderego), no 
qual vemos a fala da Mae Klaudete de Xapana, Nagao 
jeje, informando o mito em que o Bara Jelu seria 
transgenero, segundo ela. 

Diz Mae Klaudete: 

(...) Ha um mito no rio Grande do Sul, que Bara 
Jelu, e seis meses homem e seis meses mulher, no 
Ketu a gente tem Oxumare, no Jeje a gente tern 
Becem, e muito mais facil, uma Babaldrisa, uma 


Como nunca encontramos referenda de que Bara possa se transformar em 
"Mulher ou Homem", pois sabemos que na Africa ele e uma divindade 



Jyaldrisa (...) 
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exclusivamente masculina, tanto que ele carrega o 0go J6 , simbolo de 
virilidade e masculinidade, e o orgao masculino. Observem o Ogo que ele 
carrega na mao, este e o simbolo que melhor representa o drisa Bara. 


Procuramos informagoes sobre o mito da transgenitura de Bara Jelu, conforme 
narrado pela sacerdotisa Klaudete de Xapana , com alguns sacerdotes e 
sacerdotisas , que assim se manif estaram: 

Babaldrisa Lula Ogun 1: 

Sobre o assunto em pauta; digo: Nos meus anos de culto religioso da raiz 
Jeje, jamais ouvi falar, dos meus ancestrais*, que Bara Ajelu fosse seis 
meses homem e seis meses mulher. Creio que houve engano na divulgagao deste 
assunto . 

ancestrais* Luiza Ode (tataravo), Quininha Osun (bisavd), Gloria Ogun (vo), 
Nair Sango (mae) 

[Babaldrisa Lula dgun Onire, Nagao Batuque, raiz Jeje, iniciado em Junho de 
1970 pela Iyaldrisa Nair Sango Agogo, lie Sango e Osun — Canoas- RS ] 

Egbon Adriani Iansa 2: 

No decorrer dos meus anos de religiao, eu nunca tinha ouvido falar que no 
batuque existia o mito de Bara Ajelu ser considerado seis meses homem e 
seis meses mulher. Meu baba e filho de Ajelu, e em nossa familia nao existe 
esse mito. 


6go bastao de prote^ao, no caso do ogo do Bara, ele e cntalhado no fornato de urn penis. 
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[Egbon Adriani Parodi Iansa, Naqao Batuque, raiz Jeje, iniciada Janeiro de 
1999 pela Iyaldrisa Nair Sango Agogo, lie Sango e Osun , Canoas, RS, apos o 
seu falecimento passou para a mao do Babaldrisa Flavio Bara Ijelu em 
Janeiro de 2005) 

Egbon Cintia Mello Bara Ijelu 3: 

"Nunca ouvi falar nada sobre este mito" 

[Egbon Cintia Mello Bara Ijelu, Naqao Batuque, raiz Jeje-Ijesa, iniciada em 
2002, pela Iyaldrisa Rose Osun, atualmente e filha da Iyaldrisa Vera Oya 
Nike, mora em Gravatai, R.S.) 


Babaldrisa Fernando Bara Ijelu 4: 

"Eu desconheqo o mito em que o Bara Ijelu, possa ser seis meses homem e 
seis meses mulher" 

(Babaldrisa Fernando Bara Ijelu, Naqao Batuque, raiz Jeje-Ijesa, iniciado 
pelo Babaldrisa Jonas Sango J 


Babaldrisa Leo Aganju 5: 

w Bara Ijelu e a ambissexualidade . Eu nasci dentro da casa de santo, que na 
epoca era comandada por minha avo carnal, hoje e meu pai carnal, Lula Ogun 
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Onire atual patriarca da casa, eu sou o Ajogun il do ase e nunca, dentro da 
minha farailia de santo ou na roinha raiz ( Jeje ) jamais foi mencionado que 
Bara Ijelu seria se is meses Homem e seis meses Mulher. Desconhego esse mito 
dentro do drisaismo do R.S. Sempre o tivemos como qualquer outro Bara, 
carregando o vermelho e o dende. 

(Babaldrisa Leonardo Martins Aganju e Ajogun lie Ase Ogun Onire, Nagao 
Batuque, raiz Jeje, iniciado em 12 de outubro de 2004 pelo Babaldrisa Lula 
dgun Onire, Canoas- RS ) 


Iyalorisa Souvenir Carvalho 6 : 

"Nao, nunca ouvi. Perguntei ate para minha mae e ela tambem nunca ouviu 
falar. 0 que sei e me foi ensinado e que Ijelu e um Bara de praia 
mensageiro de Osun, Yemonja e Oosaala, que assim como trabalha ele brinca, 
por ser um drisa muito novo, os antigos quando se referiam a ele o chamavam 
de menino." 

(lyaiorisa Souvenir Osun, Nacao Batuque, raiz kabina, 25 anos de feitura, 
iniciada em 13 de Junho de 1988, pela Iyaldrisa Neuza dgun, neta de 
Henrique Osun . ] 


Babaldrisa Elias de dosaala 7: 

"Nunca ouvi falar sobre este mito e nao considero o Bara uma 
divindade mej i, seis meses homem seis meses mulher." 


s] Ajogun - Herdeiro de uma casa. 
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(Babaldrisa Elias dosaala , Nagao Batuque, raiz kabina , feito em 1972, por 
Babaldrisa Luiz Carlos dsun, e em 2007, foi para o ase do Babaldrisa Enio 
Osun, mora em Porto Alegre) 


Babaldrisa Celso Xapana Sapakta 8: 

"Desconhego este mito” 

(Babaldrisa Celso Xapana Sapakta, Nagao Batuque, raiz Kanbina, iniciado em 
1991, pelo Babaldrisa Henrique dsun, filho de Palmira Osun, Filha de 
Waldemar Kcimuka, mora em Canoas ] 


Entramos em contato com a Mae Klaudete de Xapana, referente ao mito da 
ambissexualdiade do Bara Ijelu, em resposta a mae Klaudete respondeu; 

Erick, o Itan e original do Jeje do Rs, nagao da qual fago parte, e 
inforraado desde a minha primeira ancestral, que durante 6 meses ele se 
comporta como menino, alegre, solto das amarras, brincalhao, adora rua, 
brincadeiras de roda, bolinhas de gude e folguedos so de menino, apos, 
isto, se recolhe ficando mais dentro de casa, cuidando das criangas do 
Yle, das meninas. 

Dizem as mais velhas, e porque ele e o Bara (predileto) de Oxum e 
Yemanja e come na vasilha com elas (lado a lado), nao se faz nada para 
elas, principalmente , para Oxum senao frentear para ele! 

Axe 

Iya Klau 
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Segundo esta informagao, notamos que o conceito sobre o Mito do Bara ser 
seis meses homem e seis meses mulher, conforme narrado no video "Cuidar no 
Terreiro", ja rouda de um drisa meji para urn drisa, com comportamento 
peculiar, o que nao exprime nem traduz uma divindades ambissexual , ou seja, 
a informagao passada oralmente no video nao possui condigoes de ser 
considerada um mito pertencente a nagao Batuque, raiz Jeje, conforme 
narrado pela raae Klaudete, da mesma forma que este conceito sobre Bara Jelu 
ficar seis meses dentro de casa e seis meses na rua, tambem e desconhecido 
entre a diaspora Afro-sul e a raiz Jeje. 


CONSIDERAgOES FINAIS 

Bara e a divindade YoruJba conhecida como £su, no Orisaismo Afro-sul Bara e 
cultuado e tratado, porem ele e e sempre sera uma divindade vinculada a 
fertilidade e masculinidade, desconhecemos qualquer referencia ou mengao 
que possa sancionar a dualidade sexual desta divindade. 

Vimos o testemunho de alguns sacerdotes e iniciados para o Bara Ijelu, para 
saber se por acaso algum dia ouviram falar do mito, ou por acaso ele 
poderia ser vinculado a mulher, nossa procura foi sem sucesso. 

Por isso, este mito nao pode ser considerado como pertencente a diaspora 
afro-sul e af ro-brasileira, sendo um mito que pertence apenas a tradigao 
oral da farailia da mae Klaudete de Xapana e as informagoes contidas no 
video Cuida no Terreiro, nao deveriam estar contidas no mesmo, pois a Nagao 
drisaista Afro-sul nao confirma a existencia e a f undamentalizagao deste 
Mito. (BORGES, Neto. Youtube. Video "Cuida no Terreiro " ) . 
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A TRANSCRICAO FONETICA DAS CANTIGAS DOS ORIXAS 
NO BATUQUE DO R.S. 


Luiz L. Marins 
Maio de 2013 


"Para conservar a memoria e resgatar a cultura" 
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INTRODUgAO 


Transcrigao fonetica e o ato de grafar o som, tal qual se fala, ou se ouve. 
No caso das religioes af ro-brasileiras, esta e a unica forma de se 
preservar fielmente a heranga fonetica africana. 

Este ato nada tem a ver com reescrita em suposta lingua original, segundo a 
reinterpretagao de quern ouve, corao fazem atualmente alguns pseudo 
tradutores atuais que utilizam dicionarios. 

A primeira transcrigao fonetica que conhecemos foi publicada por Abelardo 
Pereira, nos discos de titulo "Este e o Nago do Rio Grande do Sul M , Artes 
Discos, no inicio dos anos 80. Nao temos noticias de transcrigoes 
anteriores a esta data, o que nao significa que nao possam existir; se 
houver, agradecemos a informagao. 

A transcrigao realizada por Abelardo foi escrita em portugues, expressando 
exatamente o que se cantava, e que se podia entender de ouvido. Felizmente, 
nao houve nenhuma tentativa de reescrever o ioruba. Nao temos os originais 
de Aberlado para apresentar. 

Do ponto de vista musical, o ritmo gravado por Abelardo e de longe muito 
mais agradavel, do que o que se ouve hoje. Seria urn grande presente ao povo 
de santo afro-sul, se seus discos fossem remasterizados e regravados. 
Disponibilizamos uma pequena amostra > 

https : //drive . google .com/ folderview?id*0B7 2 YOetpmf GMZIRrMDMOZzBIMWs&usp-sha 
ring 
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A transcrigao fonetica produzida por Abelardo foi reproduzida no livro de 
Jorge Verardi, Presidente da Afrobras, de titulo Axes dos Orixas no Rio 
Grande do Sul, Jan Comercio e Representagoes , o que possibilitou-nos este 
trabalho. 

Walter Calixto Ferreira, o tamboreiro Borel, publicou no livro "Ago-Ie, 
Vamos Falar de Orishas, Editora Renascenga, 1997, uma transcrigao fonetica 
nao tao completa como a de Abelardo e Verardi, mas muito interessante , pois 
apresenta diferengas signif icativas em relagao as anteriores . Com certeza, 
se forem transcritas as interpretagoes de outros tamboreiros, mais 
diferengas existirao, o que coloca em xeque as tentativas de tradugoes 
publicadas atualmente. 

Concluindo, nao e nossa f inalidade comparar as diferengas destes trabalhos. 
Antes, interessa- nos conservar a memoria de seus autores, e o resgate da 
cultura para futuras estudos, seja da fonetica ou da linguistica. 
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0 DISCO DE ABELARDO 



Foto do disco de Abclardo Pereira — fontei Site Mercado Livre Fotografo desconhecido. 
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DILAMAR MACHADO 
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JORGE VERARDI 
Presidents da Afrobras 


AXES DOS ORDCAS 
NO RIO GRANDE DO SUL 
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DEDICATOR I A 


Detico calc Irvro am prvneto knjar para meu BabaiomA Leopoido da 
1st Lropoldo Piraa pofc lot quam roe far na Na^Ao GoL Gag*, 
a da o mm oarinho a o mm agrada o manto. aatim corno tambAm a *ua 
opoca. mtnha madrtnha Mom da Ogur MaKiaa Piraa qua acmpre 
me acompanhou em minha* ohngactet no meu I* 

A todos oa BabaiorixAv YalortxAv. Rlbo* de Santo e adrpioa da ncma 
rrkgpAo no Rio Grande do Sul do Brad e todoa panes onde sc ancon 
barn nowos fundamentot. «u dedtco eata fevto a fapa ao m esmo t empo 
o meu agradedmento porque de uma forma ou da outra etfAo coiaboran- 
do para a divulga(Ao da noua ReigAo Afro Brafeva 



Lropokh da lan%k, Matana de Ogum * Jorge de Xangd 
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bakA 

— Amarherr onibA txu tbAiuidi din<M hnr onibi Fjcu aluw«U 

— Responder Amochere ombi Exu ahanadA amachew o nfcA Exu aba 
nadA 

— Exu ademl chechemlrA 

— Responder Exu ademl cbechemaA 

— Exu ademi chrchemibarA. 

— Responder Exu ademi chechemx* 

— Exu )alana fuA 

— Responder Exu plana lum.dc 

— Exu jalana dide 

— Kevjxexder Exu jalana fumalA 

— Exu o LodA. 

— Responder Exu ecuo barA lanA 

— Bar A Exu 

— Responder BarA 

— LanA Exu. 

— Responder BarA 

— LodA Exu 

— Responder BarA 

— AJupagema 

— Responder; Akipagrma 

— Alupao 

— Responder Alupagema 

— Al o que barA 
Responder Alupagema 

— Ai barA barA 

— Responder Alupagema 

— Choni choni chooi pad& 

— Responder Gam. gam. gam. gam. choni pad6 

— BarA no ecd choni padd 

— Responder Gam. gam. gam. gam. choni padd 

— Olebarabd alaroiA aexulanA olebarabA alaroiA arxulanA iamadr- 
c6 er6 dr barA ogum talakd barA oHfta exu LanA 

— Responder Oiebwabd alar.** aexulanA oMurAbd aims* aexulanA la 
madecd ecd de barA ogum talabd barA oeMfa vxuianA 

— debar A elAo eleharA elAo modtbarA oelAia epO 
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— Responder OlebarA HAo eWbarA eiAo modbarA oHHa epd 

— OlebarA o HAo 

— Responder Ac ac oAcbarA 

— BarA Exu berun 

— Responder Exu benm Exu benm lanA 

— LanA Exu berim 

— Responder Exu benm Exu benm lanA 

— Ae ae olebarao ae ae otebarA a mac Ho ogum o amaceto ogum |A 
ae ae olebarao 

— Responder Ae ae olebarao ae ae okebatA amaceto ogum o amaceto 
ogum |A ae ae olebarao 

— OiA oiA 
_ Responder 

— Exu Bern! modrbar A com seu a>6 modtpaim 

— Responder Exu Berm modbarA com seu a*6 modpeen 

— Bararamo Jecum lodA barer amo Jecum todA babarum Aco barA- 
rundeo bararamo jmim baratno reum 

— Responder Chcgou todA 

— Baramo (ran 

— Responder Chegou todA 

— Papa inhale 

— Responder Pbpamhakr 

— Exulana torn* baralana tomalAo 

— Responder Exulana fom*$ exulana fumaiAo 

< 2 Gt 

— OlebarA laboduma sanaborc oelAba 

— Responder OlebarA laboduma sanabore oelAba 

— OlebarA laboduma o^aqurre equeouc 

— Responder OlebarA laboduma oa^aquerr egueoue ^ 

— Ocoro ocoro ocoro oqurre qua re quere o HA4a iaborfcima 

— Responder Ocoro ocoro o c oro oqurre quo* quern ocoro ocoro ocoro 
c eWa laboduma 

— Ogum lAba Ogum IrrerA 

— Responder Ogjm 

— Ogum dae ae ae 

— Responder Ogum dae anassd 

— Ogum onira aUnrbd 

— Responder Ogum dae anabd 

_ Ogum abAo Ogum an*cAo Ogum ankcAo Ogum ankcAo Ogum 

— Responder Ogum abAo Ogum arucAo Ogum ankcAo Ogum arAcAo 
Ogum 

tt 
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OGUM - OCCN 


— Ogum ario ario (>gum quer* 

— Responder Ogum ario ario Ogum quer# 

— Amajoco Ogun lo 

— Responder Orumai* amajocd Ogum o cwumal# 

— AbolelaJ oabachame viogun o oabachame »Uol# Ogum 

— Responder. Abolelat oabachamc siogun o oabachamc uaol# Ogum 

— Ogum or urn odd oamaconl eb6 ekwsboum anaM oajabamio 

— Responder Ogum arum odd oamacotu *b6 eloafcoum anaaft oajaba 
mid 

— Ara Ogum omm odd 

— Responder Ario ara Ogum orum odd ano 

— Erunde ococoeiro leoagareo 

— Responder Erunde ococoeffo leoagareo 

— Ogum Ogum afoiba 

— Responder: Oamoro amolerer# 

— Ogum Ogum o aiabami 

— Responder Oamoro arrvorferert 

— lemanJA Lupetfo 

— Responder Ogum Onira anadd qoereque 

— Sd*d»A 

— Responder Ogum onira anadd quereque 

— Ogum adeiba 

— Responder Adepa Ogum farcr* 

— Ogum tatabakhoro obe^eo Ogum o 
Responder Ogum talabaichoro obe^eo Ogum o 

— Ogum lalajd 

— Responder Ogum lai Ogum iai Ogum 

— Ogum onira oa^e^o ebd 
Responder Ogum orwa oa^o ebd 

— Oromiotala de or u male 

— Responder OromwtaU de orumai# 

— Ogum tala dr tala Ogum 

— Responder OromfcrtaU de orumai# 

— Onira ope# onira op# Ogum anir# Ogum onira eoateuA Ogum Jink# 
Ogum onira eoateuA Ogum anir# 

— Responder Onira ope# onira op# Ogum one# Ogum onira eoaieuA 
Ogum anir# Ogum onira eoaieuA Ogum anir# 
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— E Ogum iereml 

— Responder Ara Ogum Ogum d# 

— F Ogum leriamA 

— Responder Ara Ogum Ogum d# 

— Ara no areo ara no areo roamaftqoeo# 

— Responder Ara no areo Ogum d# 

— E aamalAqueo# 

— Responder Ara no areo Ogum d# 

— Ogum ademio 

— Responder ElAfa tala ademio 

— E e ademio 

— Responder EWa tala adrmao 

— Ogum onira Ogum loro Ogum daldcha cp# Ogum onira Ogum 
loro Ogum daldcha oruraale 

— Responder Ogum ontra Ogum kao Ogum daldcha ep# Ogum orwa 
Ogum loro Ogum daldcha orumai# 

— Ogum de anir# ir* ir# Ogum 16 acaradeo ana# k* k* Ogum 16 

— Responder Ogum de arw# «# t# Ogum 16 acaradeo ana# e# *# O^jm 
16 

— Abela mu|a abeia mure 

— Responder Abela rm*A oquereo 

— Oqurreo 

— Responder Oquicoro 

— Fara riri maiara biA mafara biA malar a Ogum 

— Responder Fara rtn maiara biA maiara btA maiara Ogum 

— Ogum t*la)6 

— Responder Ogum 16 O^im 16 Ogum 

— Ogum (ara (ara (ara Ogum (ara mara)6 

— Responder Ogum (ara (ara (ara Ogum (ara ma»f6 

— Onira ope# onira ope* Ogum aak* Ogum onira eoaieuA Ogum 
anir* Ogum onira eoaieuA Ogum ank# 

— Responder Orwa ope* onira ope# Ogum ana# Ogum onira eoaieuA 
Ogum anu# Ogum onwa aoateuA Ogum ank# 

— Caiuhi 

— Responder 0w a beia mu)A 
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GEG* 


— Ogun Ura lara Ura Ogum Ufa nw«j6 

Responder Ogum fara lata (ara Ogum lara marajft 

— Ogum !>•« k m 

— Responder Ogum da« anaisA 

— Ogum ofitoa aJaaebA 

— Responder Ogum cUe anaoA 

— Ogum abeA Ogum ankeo Ogum antc^o Ogum anseio Ogum 

— Responder Ogum abaft Ogum amcdo Ogum anicAo Ogum arucAo 
Ogum 

— Ogum MatA Mat A Cabeiini AbeA 

— Responder Ogum Mai Mai Cabeoni Abed 

— Ogum etHa lai lai Ogum eMa Lai tal 

— Responder £ de lai lai lai Ogum eltta I* lai lai 

— £ dr Lai lai XangA edeue 

Responder £ de lai la. XangA edeue A de lai la* 

— XAngo edeue 

— Respond**! £ de la* lai XangA edeue * de lai lai 

— Ogum edeue 

— Responder £ de la* lai XangA edeue A de la* lai 

— Ogum onlra Ogum loro 

— Responder Oamaquerv queue quere Ogum loro 


SO 
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IAN9A - OVA 


— OUk mad* otrlo acarao oi )orolA 

— Responder Oi mad* oirto acarao ot >oco!6 

— OI uradeo o4i docA ar«r«o ot jocolA 

— Responder Oi mad* oirto neat no ot JocolA 

— Oberree manic to 

— Responder Oa dood obecAo 

— Osonlreo obercce carl de Ogum 

— Responder Osonveo oberece cert de Ogum 

— Oberece can de Ogum oantreu roatrui 

— Responder Oberece cart de Ogum oantreu eoateui 

— Ogum olt mauerut* 

— Responder Obecto oto cord 

— Ogum onlra eloatauA 

— Responder Ano onlra obecto 

— Ogum onlra eloatomlo 

— Responder Arto onlra obecto 

— Eloatauao 

— Responder Arto onlra obecto 

— Eloatomlo 

— Responder Ano onira obacto 

— Amala mala mala jarA |arA amala omocepto JarA >aro 

— Responder Amw mata nuna )arA yuf> amala omocepio )arA )arA 

— Ogum m&a mtla deu 

— Responder Akai\a * de loci 

— OUI calulu lansi cenin ebA 

— Responder Od calulu oti cenin ebA 

— Ogum sirlbA paco taco maraud Ogum sirlbA paco taco mara<A 
Ogum stribA orixt orlocA 

— Responder Ogum slribA paco taco mora^A Ogum sirlbA paco taco ma 
ra^A Ogum sirlbA orixt ortocA 

— Ogum Ogum sirlbA 

— Responder Orwt ortocA 

— Ians A Ogum sirlbA 

— Responder Orixt ortocA 

— Atlanta * drlolt pallanta aqullodt 

— Responder: After*;* * delod pahan^a oquiodA 
M 
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— Atlanta * defoit aliar*a * drWt allansa * defoit orumaU emodi 
bau 

— Responder Alania 4 defeat alar<a * defeat abart^a * defeat oromaftft 

at a odfaau 

— Atlanta r dr loti parananlo aqu4k>|A 

— Responder Akanca e defeat parananlo aqutoft 

— Oblaodoa olade oblaodoa oiadt ciruari rp* oblaodoa oiad* 

— Responder Obiaodoa olad* oblaodoa caad* elruart «p* otaaodoa ate- 

M 

— A^ageuae 

— Responder Adeuae 

— Acageurml 

— Responder Adeuae 

— Ordoni Totd lamb adup* Odocoo Mar e>6 

— Responder Oidoni TotA lansi adupt Odocoo MarejA 

— Ogum La<ap«dA ianst 

— Responder ococA Mmhanhi Od 

— Ogum tepafune 

— Responder Epa 

— Ogum elebari 

— Responder Epa 

— lansi com Ogum 

— Responder Epa 

— Ogum com land 

— Responder Epa 

— Beltu rifu . leu .llso 

— Responder Beltu «Uu ettu ehsA 

— Oiarebetr: 

— Responder Arep* 

— OnlcororA oquibiloiari cxmmlab* loqudosi 

— Responder OnlcororA oqutdousi amrtdaba foquloii 

— Ecodoeio onkorA 

— Responder OiadocA otaniqu* 

— Ola e ear 

— Responder Ova e eac 

— Fara Ogum lara Ogum lara daumlcerA «6 

— Responder Fara Ogum fara Ogum fara daumicerA e>A 

— Ogum alaie 
Responder Fara Ogum fara 
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— Okrfre t para ainao otoirt k para(6 

— Responder Ok*e i para amao otoiw * paraiA 

— J ruruid aotuM et6 

— Responder Erundl aoiadocA et6 

— OladocA 

— Reiponder EfA *»6 


GEG£ 


— Obilaia obtUia 

— Responder CM maquc quer# 

— XangA Loti 

— Respond*! Oqu«* query ouquese 

— XangA lanvA 

— Respond*! Oquere qoere oucw 

— OlA nsA o»4 mgodA otA nlgodA vapatA nfcgodA 

— Respond#! CM otS oiA nlgodA rM rugodA vipMi ntgodA 

— XangA bai oU Dor A Ayanju cabccile XangA Bat 

— Responds XangA Baf oiA DocA Agar cabeok XangA Bai 


M 
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xang6 


— Eb*o ebeo m aid. acareuAia Xangd masd. acareuAia 9066 

Ml I 

— Responder Ebed maid, ebfo atarrufea Xangd maid ararvu&a 
godd maid 

— AUbatad cabecile aded 

— Responder Alabtfad cabecfc aded 

— Otuor Ogum nabof ibor eMi Offad otuor Ogum naboe feot et*4a 

OrM 

— Responder Otuor Ogum naboe far eiRa ortxi otuor Ogum nabor far 
eWa ond 

— Agantufro mmaur jen)* arum |eq|* agenjutco mtaaut )en# orl Xarv- 

«6. 

— Responder Agantutco mJnau* pmft orum pcs# aganad co rrdnau* jm$t 
on Xangd 

ju amicadra 

— Responder Ogodoo emtrmi agarqu amr^aom ogodoamam earns Xangd 

agan)Ct am<a6ra 


Responder Am^adra 


— Responder La&mquet* 

— Obomar* 

— Responder Quervqu# nbomart qursequ# 

— Chord chord tetlgdA 

— Respond** Chord chord anrgodd 

— Choro rhoro onltangd 

— RnpcMKlrr Chord chord orugodd 

— Arumbrrt 

— Responder Are acumbert ara 

— Onipeni Xangd 

— Responder Abadd on lp6 otabadd 


Responder Abadd onpl osabad ft 


— Responder AganpAco varanhA 

— SaranhA acalamod* wuanhA acatamodt 
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— Responder Ola badlb saranha acalamodA 

— Catuki ralunudA 

— Responder Anareum calunudA 

— Ogodo sala mU uA 

— Responder Equeboreui ogodo mU sab wrt cqueborruA 

— NagorA naguiarhaoru 

— Responder AgA kl 14 

— Omodibau 

— Responder lai led omodfcau mt omodfcau lai lat onvxttbau mt 

— Lai la I gukachaoro 

— Responder tai la! gukacbaoro 

— Cao rabeircklr omochkrA omodibau 

— Responder Cao akbebdb omochaA omodfcau 

— Cad 

Responder Cabetib 


ax£ DA ralanca 


— LlK« godo acarao anioru anicAu 

— Responder Q<o godA acarao anicAu arocAu 

— Adeoo 

— RnpwvVi Ar»cA*j enicAu 

— Anw«um acAor* 

— Responder AntcAo acaorA 


alujA 

— AcarhachA XangA Undine anlmangA acacharHA Xango loubn* ana 
resiA 

— Responder A ae e are a • aee 

— CaJunodA ralunudA A dr cao rabrierilr ae A dr godA cabrbdk ae 

- Responder Calun udA calunadA A de cao f ab rUcAe ae A de godA cabe 
Weir ae 

- loc undeo 

- Responder: Ara decum decum decA 

GEG£ 


— Sobo undA 

— Responder Ac alum abrundA a* at acakum abrundA 

— OcocundA 

— Responder Acakum abrundA at at acalum abrundA 

42 
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— Delate fa* 

— Ranpi •nder E 

— \ U-r^uiA 
Kesp -nder. 

— Orim » M 

— K*~s» wider 6 

— Ottm <x arA 

— Responder Ana* 

— Otlm <l)i\u 

— Responder A cord 

— EJoam«4illfJB 

— Rwpondw 


I - Abolelai oabachame siogun o c 

Responder Abolelai oabachame stogun o oabachame 
— Ogum ofum od6 oamaconi eb6 etoaboum aruikiS 

— Responder Ogum orum odd oamaconi eb6 eksaboum 

nl6 

— A ra Ogum orum odd 
— Responder Arto ara Ogum orum odd arto 
— Erunde ococodro teoagareo 
— Responder Erund* ococoeiro leoagareo 
— Ogum Ogum aloiba 
- Responder Oamoro amoirw# 

— Ogum Ogum o aiabaml 
— Responder Oamoro amoleref# 

— lemanjd l.upeteo 

— Responder Ogum Onlra anaisd queregue 
- Sd *6 *d 

— Responder Ogum onlra anasA quereque 
— Ogum addba 
— Responder Adepa Ogum farm' 

— Ogum talabaichoro obeqeo Ogum o 
- Responder Ogum talabaichoro ofce^eo Ogum o 
— Ogum la lajd 

— Responder Ogum laa Ogum let Ogum 

— Ogum onira oa^e^o ebd 
— Responds Ogum onrra oa^etjo eb6 
— Oromkotala de wnimak 
— Responder Otomkrtala de orumal# 

— Ogum tala de tala Ogum 
— Responder Oromaoiala de orum*l# 

- Onlra ope# onlra op# Ogum ankr# Ogum onlra mate 
Ogum onlra roatrul Ogum anir# 

- Responder Orura ope# onlra op# Ogum ane# Ogun 
Ogum anlr# Ogum onlra eoateui Ogum anlr# 
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— Beni beni teodto beni beni wodfo oc«cao daft cunfarert bent beni 
w w tt o 

— Responder Beni beni seodfto beni beni seodfto acacao daft cunfamt 
beni bent seodfto 

— E a roquirx) que 

— Responder Oqu* acoquino oqu# o qu* 

— Od4 cenvalaia ce^umale Od* ccmataia cf^malt 

— Responder Orft orft cund4 Qd4 cemalaia ce^umaJd 

— Ogum Wo 

— Responder Ogum Wo 

— E edipc 

— Responder Adtol 

— Adioelo 

Responder Adkociogum 

— Cotimole coni chabim 

— Responder Oftm 

— hlibobft ft corn clcci com ekei ocutaft 

— Responder EUbobft 4 com dec! com cieci ocutaft 


geg£ 


— Eieoabrequete o abrequetr oara 

— Responder Oia bobft e o abrwquele o sbreqoete oara Gift bobft 
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OSSANHA 


— No ajucurwi teumi 

— Responder No ajeui no a>a«r> 

— EssueHnA bate omatn suehna bate 

— Responder EssuehnA bote omaro wudmA bote 

— Omnha daimore 

— Respoder Alroma» dalmort arid 

— Daimore 

— Responder Aromaio damvor* art") 

— (Ksanha bakhord rlomaio owwanha bakhord elomaio 

— Responder Ossante bakhord elomato osvnnha baachord domaio 

— No agaleio 

— Responder Oia o agakrto erunfA 

— OiMnhim checo chereco 
Responder Chereco thereto checo 

— Eu eu itabor Itabor Owanha borfed 

— Responder Eu eu itabor ItaUe Ossanha bocted 

— Eu eu Ossanho saebo 

— Responder Eu eu Ossanha wads') eu eu 

— Oswitnha sad >6 

— Responder Eu cu Osaanha saebd eu eu 

— Oaperd su mar urn 

— Responder Oapecd sumamxum 

— Aladao benfara daumkaih* obemfara rarko 

— Responder Aladao benfara daumi^aue obemfara ranco 

— L f com ft e com ll 

— Responder E 6 com fA A com (A 

— Osaanha bemarut* 

— Responder Osaanlus bemaruquefA 

— Ossanha no ajeqtilm no ajequim tebalodocum 
Responder Osaanha no aKquen r>o ajequim batelodocum 

— No atialek) no aqalrto no agaldo enmfr no agalcto erunf* Osaa- 
nha dr marunqucft 

- Hes» "ider No ogakrio no ayaJeto no agaldo rrunfd no agakrio erwnW 
Ouanha dc marunqoef* 

— Onkmoco 

— Responder Vamos quervqur 

— Otmlcrro er6 

— Responder Vamos querequr 


S3 
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- Otmicero «r6 

• Responder Lr6 omucer6 er6 er6 

- Irt omarn 

- Responder !n» ababa omam Iri 

- OssanharA ofenH? ubenito lotA 

- Responder CHunhari ofenlt* obento »o»6 

- Onquie macum orA 

- Responder Qnantia osaanhesi 


GEG t 


- Ossanha sarue dal aasarue 

- Responder Dai aasuruc dai assume 

- Otim otlmdeuA osunhwi otlmdeuA 

- Responder Otm oOmdeuA ossanharA otlmdeuA obm otlmdeuA 

- ( Kwnha serebuA sapatA bocrtebuao 

Responder Ota ota boduma Osaanha serebuA 

- OIA olA boduma 

- Responder Owanha servbuA 

- Oman ha de Ogum lai Ul Ossanha de Ogom Ul let 

- Responder Osaanha sarue e de Ogum Ul Ul 

- Bele naaanhlm Bel* 

- Responder Ao ao Beto osaanhim ossanhtnt BrW a«> «o 

- Sourll SoueM 

- Responder Acei\uia anarvuA 

- Sou sou Itrtfltba 

- Responder Ar ensure anarruA Sou kagba 

- Armour* AnaresiA 

- Responder Sou llagpba 

- Acen^ura AnaresiA 

- Responder Sou llatfKa 


M 
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obA 


— Erunsei* enm«M babairaA 

— Responder ErunscW- crunsdt bafeaead 

— Arwvgoro atuigor6 babairao 

— Responder AnagorA anagorA bahaean # 

— Lnmff olegobunlrro coquiiubi 

— Responds Emnr* oWgobunkro coqurvebA 

— La bate 

— Responder AiabaU 

— Labata 

— Responds Cochenrrt 

— Acac bopadomiro coco ac*chapadu*nw-j r in ho 

— Responder. Labae acachopadosnadA inho 

— Oconi chdeu 

— Responder IA 4 odt 

— Sapadoro 

— Responder CommhAnhft 

— Sapadoro 

— Responder CammhAnhA 

— Sapadoro 

— Responder Cominhftnhi Mpadoso cormvhinhd 

— Obabaomi 

— Responder Oassuenl 

— Obabaomi 

— Responder Oiaasueni 

— ObabaomJ 

— Responder OassuenJ ohabaom umtum 


- ObA OnteanflA XaagA d* ObA obA Nertm 

- Responder ObA OnUengA Xangft dr ObA obA JWim 
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xapanA - sapatA - sAnfonA 

— AsMftero iaKmio tb«uixunul> 

Responder Aatagero tafuao abaoorvjmab 

— EirroobeMa churuu tmobrlrit c horou 

— Rnponde Demobeirfa chorou tmobebia chorou 

— EleafamA balanA 

— Responder Aaagero boon! ontobA asaagero baoni 

— At ar ocorumA ocuramA al t h a ml baorA 

— Responder A e ae ocorumA ocorumA W flyer* hoard 

— AuuK« seio *eb 

— Responder Attu^a Mb Mb 

— rob cob 

— Responder A*u<a wb Mb 

— Lepd lepd lepd 

— Responder Ca*e)am pan ccAnsn 

— Nknha rnnha ninha 
Responder Cole pn|an tcAefan 

— F mudiA mudiA mudiA coUn 

— Responder EmwU mudiA mudA cocan 

— At** aluque loqsl Inqul 

— Responder Araialoque loqu* bqu* 

— XapanA obAao OrlaA ohAleo 
Responder A ae orumalAo 

— SapalA ruUml 

— Responder ObmAao 

— SapalA corbami 

— Responder ObmAao 

— SapalA obetiOr 

Responder SapalA obeni obenat 
_ EJebaraonue obeiao baraoncte rihrlan 

— Responder Be dandA baraonAe oheieo 

— Beb^A beb*6 okdknha 

— Responder Beb)A beb)6 obtnha 

— Vamo dria ibaba lecd 

— Responder Vamo dria Abba Wed 

— Lebd lebd lebd lebd 

— Responder Carembd carembd 


AS 
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— XapanA ar xapanA mandou qoere xapanA mandoo quere eo quere 

flp «» 

— Responder XapanA ae XapanS mandou quere Xajxmi mandou quere 
eo quere ae ae 

— t.qupT«|ur matt* 

— Responder Equereque matfA 

— A copa onde 

— Responder LonorlbA lonortxA 

— SapatA sabauA anakvo ontsobA 
Responder SapatA sabauA anat*'. ontsobA 

— SabauA sapatA rewind* sunvA otiochlrhr na surrta XapanA abe^ae 

— Responder SabauA sapatA manda suns* obochiche na vureba XapanA 
abe^ae 

— BarA BarA ntchorA M|mUI luquflrnw nlrborfl 

— Responder BarA BarA ntehotd sapalA luquelrma rrlchorA 

— Bar A vt-rAtund* vatvaru* onipAo bar A wracundA satsaruA onlpAo 

Responder BaiA serAcundA umaruA ontpAu BarA terarundA sassaruA 
ontpAo 

— Oara moqurlrnut robeoara moquriema moquHema cobeoara mo 
quelema co 

Responder Oat* moquetrrna cobeoara moquelema moqueWma co 
beoara moquclrma co 

— MocequAba mocequAba amoriaA eae mocequAba mocequAba amo- 
ikA arar mocequAba mm equAba amorkA ae ae o mocequAba more 
quAba amomA oletiaiA 

Responder Moc equAba mocequAba amortrt eae mocequAba moce 
quAtwr amortsd eae moccquAtwi mocequAba amortsA ae ae omocequAba 
mocequAba amomA olebarA 


geg£ 


— IrmanjA chegou sumabrum ainarrrA 

Responder leman>A chegou sumabeum amannA 

— GamaniMi beo eo 

— Responder Gamarasu beo eo 
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— Quando gama chegou calmal o pepe cabnai o pepe sapatA quarv 

— do gama chegou 

— Responder Quando gama chegou calm* o pepe catmat o pepe sapatA 

— quando gama chegou 

— AbonteA sapatantsAo ae 

— Responder AguanaAo ae sapaUnrtAo ae 

— SabauA sabauA amortsA ar amomd nanabereqeti amomd 

— Responder SabauA sabauA amertsb ae amomd narubcsvqutfi amort 

— *A 

— Sot sot sapatami sot sot sapatarm 

— Responder Anaraoe ogum Ui In tar 

— Bata quehaiaio 

— Responder Bata quebaiatA 

— Gama |«tA iarrA gama jarrA jarrA sapatA rutami 

— Responder Gama imiA >arrA gama jarrA jmA sapatA cutamt 

— AlupA 

— Responder PA pA 

— AlupA 

— Responder AmaaepA 


AXf DO EC6 


— 1*6 oIimM 

— Responder E*u EcuA BarA UrU 

— land E *6 

— Responder BarA 

— LodA C*6 

— Responder Bar 6 

— Lquebau l.*u 

— Responder BarA 

— ImJA E*u 

— Responder BarA 

— Ame here onlba I xu abanadA toamacherr nrrtbA E*6 abanadA 

— Responder Amachese anfca Ex6 abanadA romachera onfci Exu abanadA 

— Ademl chechemtrA 

— Responder Aderre cherhemk* 

— Ademi chechemibarA 

— Responder: Ademi chechemtrA 
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— Exu ^alana fui 

— Responder Exu plana fumal* 

— E«u jaLana didr 

— Responder Exu plana fumalt 

— LanA Exu berim 

— Responder Exu berim Exu beri m lanA 

— BarA Exu berim 

— Responder txu berim Exu berim UnA 

— Equebau Exu brrim 

— Responder: Exu berim Exu berim LanA 

— ALalupagema 

— Responder Alakipagema 

— Atalupao 

— Responder Aialupagema 
• Chant chant chontpadd 

— Responder gam gam chonipadd 

— Meg# meg# 

— Reapondrt Aia Ogum meg* mlrao 

— Atari medlru 

Responder Ara Ogum meg* mtruo 

— Ogum beu aimpara Ogum adki Ogum beo almpaia Ogum adk> 
Ogum vagam 

— Responder Agedra oradra agedra 
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AX&DEBBJES 


— Dtoo dtoo tab dibrifr Mioo tala dfcci jr «*too alarandeo 

— RctponcWr Dtoo dtoo tab dlbtijr ddtoo tala dfer*f Moo almndao 

— Dtoo dtoo Xaago di hrijr t dtoo tala dl b*k * dtoo 
Reapo'xiar Dtoo dtoo Xangfr d b*** # dno tala 6 brjr t <600 

— ClMUMkarra 

— Raapoodar f rundtaroo Ogum 16 

— Oo ot> oUmlmmd* dtfogor bma a+d a*d ocmmU ctocwaftkatvo 

— Rmpondar Onndam Ogum 

— fJacuadtareu 

— Knpondor £ random) Ogum 16 

— tSabarumaM ohila 

— Ratpondat BafcanimaM oitda 

— Tala di badtyn Xan«A tala di tmft*o alarm* 

— K*«poo<tor An*wd>r> 

— Alarm* 

— Ratpoodcr Antbadto 

— Tata di bedi A dl 006 tala di brdl * di ouA 

— Kopoodei Ola KncumaM tab <**<* * dl o «6 

— Ubad* ubad# ubadt acor* 

— Rnpondar Dadd arid ubadl acod 

— Acacuia upatl eculahae 
Rnpondet A^utri tapatd e^uuabar 

— bculabaa eculaba* 

— Responder Aije^urr. vapati opjbba* 

— AUium aUhmi arurebabi 

— Retponder Alaoiio alauim arorehab* 

— Ororundr 6 

— Ketpondcr A»a decum detufli deed 


67 
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OXUM 


— Talad* omiotala trie murajd 

— Responder Oxum talad* 

— Oxum talad* omiotala do orumalc 

— Responder Oxum talad* 

— Oxum ulad* omiotala iele mura>6 

— Responder Oxum talade 

— Oxum talad* omiotala iciemto 

— Responder Oxum taLad* 

— Alaueti Oxum 

— Responder AlaieuA 

— lebaml Oxum peoloml lebaml Oxum peoloml irkpandi clutt la 
garela lobaml Oxum peoloml 

— Responder lebaml Oxum peokxni wbamt Oxum pcotemi ieiepandA eMA 
tagareia kbaml Oxum peoloml 

— Irieo Oxum pererema 

— Responder leko Oxum ptwemi 

— Oieieorleuati Oxum ritual! Oxum pandA 

— Responder Oleteo eleuab Oxum eleuatt Oxum pandA 

— Alasskum o 

— Responder DeuartobA 

— Ogumpeni leuA 

— Responder Ominedra oroora ominedra 

— Aubrrc aubcrr aucni Oxum 

— Responder Aubeie aubeve auenl Oxum 

— Aoonlo 

— Responder Auberv aubere 

— Oxum fpandn para Aleo 
Responder Oxum Apanda para AWo 

— Qlomilo Oxum 

— Responder Akmtt* olomdo Oxum atonttt 

— Adunen* abomlo 

— Responder Oxum pent* Oxum peter* 

— Alo Ainho 

— Responder Be leu* leu* Oxum beWuA 

— f dlbombolrlo anupemlo 

— Responder RdrtMunhnlno anupnnud 

It 
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— Arhioxum pandalossimio 

— Responder Orum el*u achioxum orum ettu 

— PandA como cornu Oxum ulodeo 
Responder: Amaiord OrixA otoAo amaiord 

— Pandalossimio 

— Responder OminUabauaxlm 

— Pandalossimlbeum 

— Responder Ormnilabaxaebd ormnilA 

— Onimamilum 

— Responder A lad* lei* ekim Oxum maguAti 

— Perrre Ogum auma aurna auma perere Ogum mar*ogunt 

— Responder Rerere Ogum auma auma auma perere Ogum marAogum 

— Oadeo olrr adruA omlnilaba adeo airr adrui 

— Responder Oadeo ofce adeuA ommliaba adeo a ire adeuA 

— Omlnilaba 

— Responder Adeo otre adeuA 

— Lloire ladocomlo 

— Responder te ek>m£rio 

— Lloiro 

— Responder Guem guem gu* 

— Ancd a ord ocum or6 * com Oxum deohA 

— Responder Aoco aorb ocum red * com Oxum deobA 

— Amacord 

*“ Responder Aord aord 

— Iberema latum adrlule Irieo 

— Responder AmauA Oxum tok iderema larum 

— Ara barAueco lanha bar* barAoeleo 
Responder Ara baraueco lanha bar* barAoeleo 

— Panda miter rum ngan)u mire babakhord 

— Responder PandA mint* pandA mire babakhord 

— lama bocum peter* ama borum perrr* 

— Responder Acho ae ama bocum perrr* 

— lei* beentfo obomorA lei* becalAo obomor* 

— Responder Oxum dc o Ian* klAbe^alAo bomnr* 

— Oxum pandA 

— Responder Inarher* cxA 

— lei* dor A 

- Responder loachet* olA 
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— Eiocom«i! 6 - 

— Respond*? A ackoxum 

— Oqurrrrebd 

— Respond*! Oquenmbd 

— Oientir 

— Responder OdmJte eW 

— OW cahA irk* rand 

— Responder Ara d* Ox am cand can6 


gec>£ 


— Fla fa odt tapatafa amwxjf slman 

— Responder Fla fia od* sapataha amaocte simacn 6a ha od* 

— Panda MMimi 

— Responder P*nd£ anarcui 
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icmanjA 


— ItmanjA teleolodA babaororaiA IrmanjA Hrtneteo btfcaoroateA 

— K*r*pood« Umar** seioobdA h^MutomiA leman* cimtai*,-. buhacwo 
mid 

— Irmanpi pair quc |mim)o Ml«>m«njA Htum orua ao aebak « ao- 
«cum dip4o ebahaommlA 

— Responder lemon)* |mw que pasc)o arlemanj* wtturn arum ao m 
balua annum dtpAo rhabaororrrA 

— DemiuKum iabaranirec 

— Responder £ oao ab4o Acum amaraifto 4 ao abMeo 

— Adeoo abeleo 
R«ponder £ ao Ab4ieo 

~ Or°mitt oqw 4 oqur 4 ote aganju oiumU oqur r oqur 4 otft Ate 
or 14 oei4 

— Responder OomiiA oque 4 oqur 4 ota agatju oontt oqur 4 oqur 
4 ota Ate o4*4 oei4 

— Acaor 6 oque 4 oqur 4 Ate aganju uiumU oqur 4 oqur 4 ate ote 
orl4 ori4 

— Responder Araoco oqur 4 oqur 4 Ate agon# <murU oqur 4 oqur 
4 Ate Ate oril oefe 

— Oqurr4 o«Miuin ■ o 

— Responder Oqucre OrtxA 

— Oquer4 iojabao 

— ResporxUr Oquet4 Ortxi 

— IrmanfA Ogum otorilabate oral fctrtUo 

— Responder lemanjA Ogum ofoniabaUi on* foriao 

— lemanjA Ogum 

— Responder AorA 

— IrmanjA Bonn 

— Responder AorA 

— AorA orA 

— Responder AorA 

— lemon)* (oral loml tormo 

— Responder Aionir4 emw erm 

— Ola bo adeia babaelA lemanjA Ogum te babar!4 

— Responder Oteba adeta baharlA leman* Ogum te habaetf 

— lemanj* rlao 

— Responder. Ieman>4 que bate batettebaefe 

— Quelu net>4 quetu nene lemanjA eteA quebaodA 

Rerponder Quetu nen4 quetu nen4 lemon)* eteA 

7 * 


119 



Revista Olorun, n. 14, jul. 2013 


— TototA otabcnlquA olabeni oUbmi uiabenlqu* 

— Responder TototA o*abentqu4 otabeni oiabem oiab«m>quA 

— IrmanjA veieulodo 

— Responder lemanjA seleobdA 

— OrocumailA orocumaild 

— Responder. lemon >A seleolodd 

— lemanjA marUA 

— Responder leman)A seWobdA — 

— lemanjA martlA lemanjA marik* 

— Responder lemanjA seleofcdd 

— OdocumailA odocumaikS 

— Responder lemanjA seleobdA 

— IrtnanjA wieolodo 

— Responder lemanjA seleobdA 

— Omoftro eredAo omofiro eredAo anacum bAo omofiro rredAo «m- 
cum bAo 

— Responder Omofiro eredAo 

— Anacum bto 

— Responder OmoAro eredAo 

GEGt 

— AnareuA anareuaeo 

— Responder AnareuA anaureuaeo 

— le lemanjA anareuaeo 
Responder le lemanjA anareuaeo 

— Fiumaladide tumaladidA nanaborocuma oconssula etumaladideo 

— Responder: fctumaladkJA UmwdadtdA nanaborocuma oconssula etuma 

ladkfeo 

— Nanaborocuma orumaula 

— Responder ErumaladkiA 

— OnlopA oaasairrma 

— Responder Eb6 oniopA oassaevma ebA 

— Bar A corim corim cotim corim bar A 

— Responder BarA cotim corim corim cotim barA 

— BarA quetiarA qorbarA halo 

— Responder BarA quebarA quebarA baio 

— Ogum barA quebarA balo 

— Responder Ogum barA quebarA bo#o 

— Emtre rmtrr rmtre emlrv equeoA nanaborocuma equeoA 

— Responder Lmlrv emtre emtre emlrv equeoA nanaborocuma equeoA 

— Emlrv emire equeoA 

— Responder Nanaborocuma equeoA 

— Amaquere quere eoese 
Reqxmder AnareuA 

ao 
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oxalA 

- £ de au au au babatchoc A 

— Responder £ de au# babarumatf # de au 

- FJeoapecA o babd 

- Responder LoapecA oromiK 
— Lleoapet 6 ieman^A 

— Responder LoapecA owmai 
— Aiolomina o anareo roc* fcribal* 

- Responder Arokenna o anareo con biaK 

- AiBola akrfila »rt* babarumal* 

- Responder Arfiola atotia i erf bebaromatt 

— Firomaqoerc qurre qurre ciromaquere de Oral 
— Responder Eteomaquere quenr quere eleomaquere de OrtxA 
— Ormnirva ba«A ominina balocum 
— Responder Orrunma baa# onsnevs boaocum 

- Orl#o rl#u eieu omiafo babacbord 

- Responder OelAu etfu ei*u omtaCo babachocA 

- Oettoao eVMebabao 

* — Responder Oettoao elAdehahao 

- Eifoao etfbabao 

- Responder Ettoao etfbabao 
— OimanjA muqoe muqurch# 

- Responder Ako oo oo babA 

- OxalA dr oromilAla babakrhocA oromiLkia 

- Responder OxaiA de oromkta bbbachosA orocndfca 

- U»U de oromilAta chocA 

- Responder OxalA de oromAka chord 

- OxalA de ocotnilAla oromAfcia chord 

— Responder OxalA de oromAAia oromAAa chord 
— Ofbeterum betrrum betenon OrtiaiA makodo 
— Responder Ohderum beferum befcrum OtxalA raa kodA 

- AlaAnla# dr babarruA 

- Responder Alabok# de babveuA 
— OxalA belerum 

— Responder Qienmrmo lira 
— Otqurrerrma lira 

- Responder Olqucrerrma Ura 
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— OtbabaribA Macons* OuU Macon** B«b«HW M«cora^ 

— Responder CHbebaribA M.von^ Oxatt Macon si BabarfcA Macons* 

— SapadA CXif* 

— Responder FarabodA 

— Oquenia pechoro oqocnia pechoro ialaotkimam ulaoulmam pe- 
chor 6 

— Responder Oquenia pechoro oquenla pcchoro ialaossfanam talaosw 
mam pechorA 

— Inhto oinheo ao Inheo deoromiUla ilao 

— Responder W»*o nmhfc ao inhAo deoromittia fiao 

— Otumpepeo airA babachanirt olunti air* 

— Responder Oumpepeo airA babacharurt otunfA aar< 

— Collmo coiimocum 

— Responder Forara&o cofcnocum iararaHo 

— lei co pavtA ieieo paviA amasselo locum acoco ieie paviA tmmdo 
locum acoco 

— Responder Ieieo p***A memo povrA ama»*io locum acorn pavsi amaa 
wJo locum acoro 

— AnajAo adupereo 

— Responder Ana^o adupereo 

— EbA otolofUa OrixalA 

- Responder EbA oioloMa O rtxaiA 

— EbA babAloflla OrixalA 

— Responder EbA bahttotta orixalA 

— Oxa Lt Imim oxalA Wrum olofilo orixalA olofilo babA 

— Responder Oxaii Wrum uxalA lerum oiotto orixalA olohb babA 

— Onlmocum *erA onimocum wrA 

— Responder BabanbA onimocum serA 

geg£ 


— Orixaumr Bocum 

— Responder Babaortxaume Bocum IA 

— lalubcn talaubnn taluben talauUA 

— Responder Taiuben taiaulain tahibon taiauiaA 

AXf DOS PRESENTED 

— Omlmoni oa^upA oacupt orA 

Responder Omlmoni oacupi oa^upt orA 
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Nasodo em 07/06/1924. na adade de Rjo Grande, 
note matomo da extmia Yatorishe lA-Megafi-Yite 
(MS© Domn gaa ) 

Teve soa mic»a$*o com o >A extrito WaWemar 
Antdnio dos Santos (Tiemar do Shangd). com a fata 
deste. deu prosseguimenito A sous conheomentos com a 
tamMm extinta ‘MJe Andreza da Oahim* a mas tarde 
finakzoo-se com a tambbm extinta MAe R«a Ganbak* 
*R4inha de SbangO’ 

Grande estudoso das raizes negras no RS. e que nxi«o 
tem dado de si para ddund* os vatores negro® o que 
oonsKU* urns g» 6na para os irmftos de lei do estado 
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WALTER CALIXTO FERREIRA 
“BOREL" 






... ' 

'■ 1 V^ 

tim o' 


AGO-IE, 

VAMOS FALAR DE 
ORISHAS? 
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UA machirA uo N«bA 
Eshu uA banadA 
Cdro: 
o mwmo 


BarA oshu uA d»Ami 
XAxA mirA 
Cdro 

UA d/6nv xAxA mr A 


Eshu djA Lana fua 
Cdro: 

Eshu d>A Lani fumald 


BarA, eshu djdm» 

Cdro: 

Eshu 6f6m. eshu dfAmi LanA 


EshiiudLdde 

C6ro: 

Eshu. eshu ud oku-ud 
BarA LanA 
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UO nrxxJOA uA eshu 
Cdro: 

OdAm 


UA stA lupa djArru* 
Cdro: 

UA ala kipa d»Ama 


Oni barA bdud 
UA omd dju barA. 

UA lab* acd ashA 
Oni bars bd ud 
UO omddju barA. 

UA tabs aob ashA 
UA.amadAeod 
Ecd oni bars bd. 
BarAeiegbarA 
Eshu lonA 
Cdro: 

Oni barA bd ud 

UA toruiA eshu LanA 

Oni barA bd ud 

UA tarn*, eshu land 

UA mod* ecd 

Ecd oni barA bd. barA bd 

BarAelegbarA 

Eshu LonA 
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Bard ocurd 
Ud modjt ud kibd 
Cdro: 

Ud lufd 

Fard ogun. gud gud ogun 


Ud alofd ogOn 
Cdro 

GuA gud ogun 


Shd Shd, obd oddra 
Shd ShdobA. 

Bard ud cord, oni ud cord 

Oni todd 

Cdro: 

Shd shd obd 
Bard ud cdro. 

Oni cord, oni kxJd 
shd shd obd 


Aud aud ud eiegbard ud 
AuA aud eiegbard 
Ud massomum bdvumum. 
Ud massemum bdvum dfd 
Ud auA aud eiegbard ud 
Cdro: 
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AuA aud ud eiegbard ud 
aud aud eiegbard 
Ud massemum bdvumum. 
Ud massemum bdvum djd 


Bard ud modjt ud sid 
Cdro: 

Ud aud aud eiegbard ud 


Oni bard ud dd ud 
Oni bard ud rtd ud 
Oni bdba oni 
Eiegbd id ud 
Cdro: 

O me s mo 


Eshu dylmi. mddji bard 

Eshuadyd 

Mddji bat 

Cdro: 

O mesmo 


Eshu Land, fdmio ud 
Eshu Land, Idmafe 
Cdro: 

O mesmo 
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Ogun adjd. adjb, ub guard 
Cdro: 

O mesmo 


Ud madjd cdto ogun 16 

C6ro: 

Onjmate 

Ud mad|6 obto ogun to. 
Orumald 


Ud bote tdi. ud badjdma ogun 16. 

Ud badjdma ud oid 

Cdro: 

O mesmo 


Ogun omrd madjd tobddd 
Cdro: 

Ogun Omrd ud laissb. 
Ogun Onird 


Lanud. 

C606 a«d. ud gal* 
Cdro: 

Eruid... 

C606 aid. ud galtd 
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Ogun adey eb6. 
Tdk tdk maraga 
Ogun adey ebb. 
Tdk tdk maraga 
Ogun adey abb. 

Ud abefd. oni »6oo 
Cdro: 

O mesmo 


Ud djd alupd djdma? 
C6ro: 

Ud abefd. oni wftco 


Ogun adey ibd? 
Cdro: 

Ud beta 
Ogun ferdrd 


Ud lii-od-tu odd 
Ud-ma okun-ud ort 
Okun-u6. ud ddum 
Ud latssb. 

Ud mafdmio 
Cdro: 

O mesmo 
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Ud adjd. ogun id-lu odd 
Cdco: 

Ud arid. 


Ud adja. ogun Nrtd Lord 

C6fO: 


Arid 

Ud adjd ogun ud-lu odd. 
Arid. 


Ogun laid ud latssd Ord 

Obessd ud 

Cdco: 

O masmo 


Odminu ud fdbarru 
Cdco: 

Ud mdco 
Ud-md ferdrd 


Shd-shd Shdni bddou. 

Cdro: 

Gdnga. gdnga. shdni bddou 
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Ogun bed omd? 

Cdro: 

Ud ad)d. ogun Onird 


Ogun ud mdssum. djd ud? 
Cdro: 

Ud adjd ud alud ard-ud 
Ogun djd 


Ogun Onird alud ard-ud 
Ogun Onird alud ard-ud 
Ogun ud mdssum djd ud. 

Cdro: 

Ud ad)d ud alud ard-ud 
Ogundjd 


Ud and obd-d-d! 

Ud and obd ogun Onird 
Ud and dkun-ud ud d)d ud 
Ogun Onird 

Ud ano dkun-ud ud djd ud 
Ogun OnifA. 

Cdro: 

O mesmo 
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Ogun laid ash6 

Cdro: 

On i ogun Idi 
Ogun Id-arid 


Ogun tordrd? 

Cdro 

UA ad»A ogun malbd 


Ogun Etefd idi Idi 
Ogun Etafd Id. Idi 
COro: 

Ogun IM. I*i. lAi 
Ogun Elefd 1*4. IAi 


Ogun d'ord. ogun d’ord 

Cdro: 

Ud-mA ogoerd. ogurxd oguard 
Ogun dord 


Bard «6lo, ogurvld 
Ogun Ontfd c««t»-d)d 
Cdro: 

Bard Idta. ogun Id 
Ogun Onird cassa-djd 
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Ud-Ud Otogun temid 
Cdro: 

Ogun Elefd Madjd lormA 


Ud ad)d ud ad|d ogun Id 
Ogun Onird bombd 
Ogun Onird fomald 
Cdro: 

Ud ad>d ud adjd ogun-ld 
Ogun Onvd bembd 
Ogun Onird fomald 
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Obdssd man! sh6 ud 

Ud-ld ormd. 

Cdro: 

Cdro 

Oyd Docd. obdsso 

Ud and. 


OrartOMatd 

Ua Cemrfi ud 



Obdss* cdn obd 09cm 

Oyd Kaiulu <**. 

Cdro: 

Oyd Cdrm eb* 

0 mesnno 

Cdro: 


OydkaMu. 


OydCdmebd 

Obdssd can. obd ogun 


Ud Cenird od ta od 


Cdro: 

Om lansd. 09cm <f oyd 

0 mesmo 

Oni Lansd. ogon doyd 


Oni taosd. ogun <f oyd 


Ofuma*. mddjftd 

Ua ud Amdd6 ud-odd? 

Cdro: 

Cdro: 

0 mesmo 

Obessd. ud or* aodro 



Oni lansd. ogun d oyd 

Kalulu djd? 

Yd djdco. oni Lodd 

Cdro: 

Cdro: 

Ud or*. Onird ud Cdro 

O Mesmo 

ua-ta ud-ud? 

D oyd Amadd. ud and. 

Cdro: 

Udacard vdco. 

Udand. 

Djd Cdid 

Onird Obdssd 

Cdro 


O Mesmo 
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UA LubA. uA d|A 06 

Oni TAia obA FAra 

OyA LadjA. 

OguAra uA acarA amtm lansA? 

UA acarA «r6oo 

Cdro: 

DybC&fi I 

UdgamdflAn gAn oyA 

Cdro: 


DoyA omadA. uA and I 


UA acarA irdoo | 

UA fapoia YabA 

D*ACd*6 I 

Cdro: 


EbAl 

EW uA odd uA. GomAdA 1 


EW uA odd uA, GomAdA ! 

Oni Tata. obA tAra? 

OyA, oyA. IrAtnpo 

Cdro: 

EW uA odd uA. GomAdA \ 

EbA* 

Cdro: 


0 meamo j 



UA hAte. uA hA*e. Bo«d? 


Cdro: 

SabAddro aul? 

Omesmo 

Cdro: 


UAdfA uiaul. 



O Odro, acebAmi odara 


0 * 6 mina yabA 

YAoddCdcd, 

Ud fluid odAra 

lansA adupA 

Cdro: 

Irdco MaradjA 

0 mesmo 

Cdro: 


Omesmo 
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Bart vfco Cima? 
C6ro: 

YADAco 
OyA NkjuA 


AcarA i»6, M 46 
UA bAAAum 
L’ortahA BAundjA 
C6ro: 

Omeamo 


AcarA «r6co Clma? 

C6ro 

YA DMA. BAundjA, 
Ydd ** 1 


1I6. *6 F drama. 
114. 46 Farad jA 
C6ro: 

0 mosmo 


OyAuA* 
U6. au-u6 
CAro: 
Omesmo 
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F6ra. ogun FAra 

Ogun Firs. alao&A ett art 

CAro: 

O maamo 


Ortma? 

C6fo: 

FArm. ogun FAra 


UA adA CuM mA* 
UA adA CutA mAtA 
UA add CulA maid 
D oyA Am*d4 uA 
CAfo: 

Omaamo 
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AGANDJU 
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K*6 K4bettc*>. 

UA amd dird, Modj.fcA 
C6ro: 

O maimo 


Man*, marvi bAtoguA oni? 
CAra: 

Oni tar>%&, oni I'oyA 


UAModpbA? 

C6ro. 

LAa. tAia. ModjibA, auA 

UA ModjibA 

LA a. IAia. ModjibA auA 


Nag6 orb. 

Nagd uA shaora 
C6fo: 

NagA M 


Nag6 uA shAura? 
C6ro: 

O nriesmo 
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SHANGO 
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LuMo. Maibft 
lubAo MafbA 
On. BArmo. *6 omo 
ObA oyA. uA Ma b6 
ObA oyA. uA MatbA 
CAro: 

Omwmo 


U6Uhj 6* 
Guni BAnbo. 
EloCA rontta 
U6kw6> 
GunA BAnbo 
Etoti fco*A «b0 
CAro 
O movno 


UA adfA UmMco 
BA* aooJuml. 
UAacoMnA 
UA«M UmbAoo 
Bate »co*umA. 
GAbAamshA 
CAco 
O mecmo 
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AgAndju <*i «c6 
«A ert> d»A<%A. 
Erddj^di* 
AqVkJju djo-ocA 
«A •*><**-** 
On* iodA 
CAco: 

O mesno 


*Qod6«hO. 

Udmrfrr* 

UA A1A<*A. oni MhA utta. 
AgodA OmA. on! ttvangft 
UA ALAdfA. oni *AA oAta 
CAro: 

Omatmo 


UA agenda dA? 
CAro 

OniithduAia 


UA arruAA dpA° 
CAro: 

OguerA* 
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ObdmcxA? 

CAro 

GuerA-gu® 

ObomorA. guorA-gue 


Ad<A-*diO oni shartgA' 
CAro: 

AahorA, 

A ahtxd. oni thangA 


Okun-ofA OmA? 
CAro: 

A short . a'shord 
Oni Agodd 


Okun-orA? 

CAro: 

UA ad)A. 
Okurt er A 
UAadja 


Kalulu. 

Kalulu djA. 

CAro: 

Anarfiu. Kalolu djA 
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AmaiA uAmi, 
Kakjlud^ 

CAro: 

AnarAu. kalulu d|i 


UmbadA uA. 
Kabetacil* unvd*i uA 
CAro: 

UmbadA oA. 
KabaiacAA onvd|A 


EcAdfAuAocAerAmpo? 

CAro: 

EcA dfA o* ecA SaranhA 


Oni AgodA, djAta dfAta. <*A4A 
CAro: 

Oni borA-uA. 

Oni AgodA. dfAta dfAta. dfA-rt 
OniborA-oA 


AgodA. bAri omA*> 
CAro: 

AbadA.tartibA 
Toni uA abadA 
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AgcxW o hara tafa Mud)6. 
*9046 O hara tafa Mud>6 
Cdro; 

Idba ar6r6. 

Agod6 o hara tafa Mud>6 
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Omd ahamp* ud-r*mpe, 
Omd ud d’ord udrdmpe 
C6ro: 

O mesmo 


M*ord. miord MudjA 
M«r6, miwd Mud)* u6t 
Cdro: 

Y*dood 

Mtflfd. rmerb Mudfd 


Ud madjA' 7 

Coro: 

On i Bdro of*l 


Odd. oni Bdroco 
Onl Bdro 

Odd ud mad)*, oni Bdro-od 
Cdro: 

O mesmo 
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T**e omd dp* ecd. 
lad*, oni Lard 
Cdro: 

U* d)* Gun*, 
iabddmo 


Od* cty* Gun*. i*6* dm©' 
Odd dp* Gun* 

Odd d|* Gun*. i*bd drmot 
Odd d)* Gun* 

T*»e omd djdecd 
1*6* nw* 

Odd d>* Gun*. «b* dm© 
Cdro: 

O mesmo 


Ok* tab*, oni Lard 
Cdro: 

O mesmo 


lab* oni Laid, 

TafdMud* 

Cdro: 

O mesmo 
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O mO shampd uA-rdmpe. 
Omd ud d'ord uA-rAmpe 
Cdro: 

O moamo 


Mierd, mterO Mud/6 
Mi erp. mrerb MudjA ud! 
C6ro: 

YA docd 

MierO. rmero MudjA 


Udmad|d? 

C6ro: 

Onl Bdro ofd» 


Odd. ont Bdroco 
Oni Bdro 

Odd ud madfi. oni Bdro-od 
C6co: 

O mesmo 


Oni>Bd, onl-86. onl Bdro-ud 
C6ro: 

Odd ud madjA oni Bdro-od 
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T6*e omd d)A ecd 
l aba, oni Lard 
Cdro: 

UddfdGunl. 

labAdm*. 


Odd djd GunA. iat)A drmo! 

OdddjdGunA 

Odd d>a GunA. tab* dm*’ 

Odd d>A GunA 

Tdlo omd djA ecd, 

labA mrA 

OdAdjAGunA.iabAdm* 

Cdro. 

O mesmo 


OkA iabd. oni Lard 
Cdro: 

O mesmo 


labA oni Lard. 

TafAMudjA 

Cdro: 

O mesmo 
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U* W. ud ud! 

Cdro: 

Omesmo 


UAsiAMdro! 

Cdro; 

O meemo 


U* Bdd»d! 
Cdro: 

O me&mo 


UA M6trtd oni bdo! 
Cdro: 

O mesmo 


Ddre. ddno Djdmj 
Odd. otin! 

Cdro: 

Omesmo 


Si kAn»6. si kArtfd? 

Cdro: 

U* Sid. si kAnld 
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Si kanid. ud M6d|i Cold? 
Cdro: 

UASrd. Ukardd 


Bdmord. omd FAS. 
Bdmo bard ok 6 old 
Cdro 
0 mee mo 


Omd d|d, dodo** . 

On i bar*, ood d)A Cot*. 
U* ad|* LA. Bon*. 
UAAmaddecd. 

Ud bar* Lon* 

Cdro: 

Omssmo 


Oni ecd. bd*o djd? 
Cdro: 

Shd-shd, shd-shd* 
U* L*t. shd-$hd 


BOte. Bdni Sobd ud 
Bdie. Bdni Sobd 
U* acar*. oni okun-ud. 
Ddic Odnl 

Bdie. Bdni Sobd ud 
Cdro: 

Omesmo 
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OdA Sun* NAia. 
Asaessum uA4A 
OdA SunA NAia, 
Asaeasum uA4A 
Cdro 

Darftn Din. 

O hara ofliin d)A 
OdA SunA NAIa. 
Aaaetsum uA4A 


UA coquAn. odA? 

Cdro: 

OkA< 

UA coquAn, odA okA 


UA ooquAn. 0*6mP 
Cdro: 

OkA< 

UA coquAn. odA okA 


Okd uA adfA uA? 
Cdro: 

UAadjA uA! 


UA adjA Ofdcum? 
Cdro: 

O mosmo 
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UA adfA MMtaom? 
Cdro: 

O mosmo 


OkA Boromt' 
OkA Boroml, ud, 
Cdro: 

UA! 

OkA Baromi 


OkA Boroml. ModjJ Cold? 
Cdro: 

UA? 

OkABoromi 


Gigan uA LA»-rAmpe 
GigAla 

G«gan uA LAMdmpe. 

GigAta 

Cdro: 

UAfAuA.gigAia 
Gigan uA LAt-rempe 
G«Aka 


127 


147 


Revista Olorun, n. 14, jul. 2013 


Esh6L*« 
Eshft L6u. 
Bdrooo Uki. 
UA u<5 

CAro: 

O mesmo 


D6ny, cJdny stebin? 
Cbro: 

Obn' 
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OSSAlN 
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Uft adjft Gunft iftbft ml? 
COro. 

Uft adjft uft, 

Uft adjft ul 


Uft Suftol lift BobO Omft. 
Suftr* ilft BobO 
COro: 

O me*mo 


Ossftm Alua adjft Gunft 
Aluft adjft Gunft, 

Iftbft L6k>»oo 
COro: 

O mwmo 


Obftce iabft ecO? 

COro: 

l she, aoft isbft, eob iftbft 


Obft farft mun? 

COro: 

Fftra, Lftnrwsum fftra, 
Lftmissum djft 
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Osftftm Mofft? 

COro; 

Ift-rtO Lfti, 

Orumatft, uftahO 


AcOlft. aoOCft? 
COro: 

Uft Lfti BobO. 
UftoOfi 


Uft Bftoo. oebun Mftiom 
COro 

Uft Bftoo, Oftbun Mare oftbun 


itftbO oshun Marft 
COro 

ItftbO. asbun uft lfti* 


Cftnatft obO? 

COro: 

Djaoftny. Cftnatft ebO 
Ojauftny 


Djauftny BobO 1 

COro: 

Ift omO guftro-guft 
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UA fKhM ecA? 
CAro: 

ErA! 

F»hlA.«A«* 


UA f»h*6 BatS 7 
Cdro: 

ErA! 

FtshAA . ©r6 orA 


UA GAM to. uA GAM«o. 
UA GAMto EruM 
lA-bA. »A-bA. oni ecA' 


UA RokacA. uA RukaoA 
CAro: 

O rrmmo 


UA AgAMtt? 
CAro: 

o*am. 

UA GAMto earnlA 


UABobAOmA? 

CAro: 

IrA* 
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UABoAAOmA. 

IrA. 


UALAiBobA. 

ErA MAto 
0«*rt AlAi djAro. 
E (6 Mato 
CAro: 

Omasmo 


Oss&tn o arA 
CMAn*o. 
BAnyCAanAt 
CAro: 

O rrmtmo 


Ewe. ewe* 

IAX4JL UA k A Ml A. M. 

'Wt)0. (UNDO, 
CKsAtn Abflmwm 
CAro: 

O meemo 
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EJ* podjAfb, 

Omo B0J6 adjarb 

Cdro: 

O mesmo 


Ua dj* adjfiro oba on(, 
Oni. oM oya 
U* dja <Jj6fo obd oni. 
Oni Tata-ta Lona 
C6ro: 

ua djd ad)6fo oba oni. 
Or ooa oy*. 
Uadjaadfbroobaonl. 


Ua-o*. ua LeiOnga. 
Odd Cassum ma*6 
C6ro: 

O mesmo 


uaca*oOma» 
ua awoOma. 
iaba oni ta-Lona 
C6ro 
Au 4 . aua. 
UaCAtoOma 
uacdtoOma, 
iaba oni ta-Lona 
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ua ad0adij6ro 
uaFua 
iaba orumaia 
COro: 

O mesmo 


iaba Ofumatt! 
C6ro 
O mesmo 


tata. iaba. iaba 
Aiaissd Oddn 
C6ro: 

O mesmo 


ua ad)*, ui ad)* 
Kdto. K6*o 
Cdro 

uaadja. uiad»* 

K6*o. Kftk) 


Ua Ti*. ua-ua-u*! 
Cdfo: 

ua.ua! 

Cua-u« 


Tata BOma-ud. 

Ettia T*la Bbnwa-ud 
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CAro: 

O mesmo 


On I Bddd Baru. 
OguAde Om® 
CAro: 

Onl dj3n dj3n. 
Botodj3n 


MudjA. MudjA, 
MudjA Cotfln? 
CAro: 

Mudja. Mudjd. 
Mudjd Cotfln 


COpanidjA, 

COpanldjA? 

CAro: 

MudjA CotAn 


UAcApa uAdjA? 
CAro: 
ua Lonta 

Ua LAn tsbd 


Oni Sakpata. 
MAbelAuA uA. 
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UA lonshd. 
MAbeia uA 
CAro: 

ua* 

ua-oa. 

OrumalA-ud 


ua acara. 

LAke. LAkA? 

CAro: 

Ua acara LAke. LAke. LAke 
ua acara* 


Batodja, 

B<*> dJA. OlAmA. 
CAro: 

O mesmo 


BAle alua Cadja 
AJuACadja. 

FIAta uA-uA Or Am i 

CAro: 

Bale alua Cadja, alua Cadja, 
FtAia uA-uA 


Onl BAmo djA LAI. 
Baba I epA 
CAro: 

Omesmo 
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lipo. LApo. 
LApo-IA djd 
Cdro: 

UA onl SAmbd. 
On i C aradjd 


KAnrA MAIApo, oni djAremi. 
KArvA MAIApo, oni djAromA 
C6ro: 

AJuA. uA-uA-u4‘ 

KAnrA MAJApo, oni djAremA 


SakpatA* 

SdbouA 

Ud I onshA. oni Sdbo 
Cdro: 

O me smo 


SdbouA 

SakpatA omi uA SundjA, 
liA. tiA om6 as sum EtogbA. 
SakpatA. uA oguAde ud 
Cdro: 

O meamo 
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Onl TAU, TAU d^A. 
Nflnl ArdrA uA. 

UA uA.od 
Cdro 
Au. uAI 
UA. uA.uA 

SakpatA uA oguAda uA. 
Oni This. T Ala d* 


Omd •> KAba. omd ti KAba. 
Oboryaad uA. au. uA 
Omd si KAba. omd si kAba, 
OboryssduA, au. uA 
Omd si KAba. omd si KAba. 
Oboryssd uA. au. uA 
Omd si KAba. omd si KAba 
Oboryssd. EtogbarAud 
Cdro; 

O mesmo 


Omin YuarA' 

Mokeiema d#d 
Omin YuarA. moketemd 
Mokeiemd. rnoAetemA d>d. 
Omin YuarA. mokaiemfl djd 
Cdro; 

O mesmo 
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Ud ala CAro 

Yd. yd Ocdf 

Ud aid CArouA. 

Yd. yd Ocd. 

Bdbd rid uA. 

YdBdssald 

CAro: 

CAro: 

0 me*mo 

Yd. yd Ocd 

Obd <ftd Ibd orA. 

Ududmho? 

Gudre omi 

CAro: 

OM dj6 tbd or*. 

Omesmo 

Gudre omi 


CAro: 


AIC4A, erA omi 

Sabdd'orA? 

Obd djd Ibd orA. 

CAro: 

Godre omi 

OmAnhd. nhdyd 

Yd. yd Ocd. 

OguddorA? 

Ebo Bdfnml 

CAro: 

CAro: 

Om6 nhd, nhd yd. 

0 mesmo 

Sabdd'orA. 


OmA nhd. nhd yd. 

Yd. yd Ocd. 

' 

EbA obi Load? 

Qnl Badjd omi? 

CAro: 

CAro: 

yd. yd Ocd. 

Ydd^audni 

Eb6 Bdmml 

— 


Oni Badjd omi? 


CAro: 


Yd did Udni 
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IBEDJi 
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Oni ibddji djd ud. 
C6ro. 

Aid aldissd oflun. 
Oni fcddji did. 


Onl tbAclji A**4«sum. 
C6ro: 

Aid aldissd oflun. 

Oni ibndjl did. 


Oni ud-ud. onl ud-ud. 
TAIa oni ibddji. 

Onl ud-ud 
TMa oni ibddjl. 

Oni ud-ud 

Bdkr ud-Rund* ud 

Cdro: 

O maamo 


Oahun Tdla onl ibddji d*. 
Oahun Ws onl ibddjl did 
Aid onl oahun. 

Onl ibddji djd 
Aid oni oahun. 

Oni ibddji d)d 
Cdro: 

O moamo 
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Medjd ud-iu Mod*, 
Ud-iu Med* ud. 

Ud aid Cadjd-rdud 
Cdro: 

O meamo 


UdHid. ud-ud, old Fitod, 
Ud Hdle ud obd ud-d* 
Cdro: 

Ud d*. ud d|d. old Fibd 


Oflun d*rd? 

Cdro: 

Oflun djdrd. ogun Old 


0dt>d Orumald udinhof 
Cdro: 

Omoarno 


Onl Pakdlomd? 
Cdro: 

Oni Pdkeld 
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TMa on! IbAdjI. onl u6-u6. 
TMa onl i bod/ 1 . onl uO-oO 
Cdr©: 

Utemtum Mate 
TAIa onl ibAd/i. onl u6-o6 
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OSHUN 
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TAiadd obi ud T Alack*. 
Orb uA djd ud? 

Cdro: 

Oshun TAtadA 


TAlndd, obi ud T Ala. 
Ord»A*d omlud 
Cdro: 

Oshun TAIadd 


BAM UAni oabon? 

C6co: 

NAnA rAuA 


Id*' >M u A 
BAM UAni oshun. 
BAM UAni oshun MAiA 
Cdro 
O mesmo 


UA Massemun du uA 
Cdro: 

AshA BAnt Loc) A 
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AshABAni Lodi? 
Cdro: 

Ud MtnA ub-ri 
Ud-fA, ud-ri. 

UA MrtA u6-rA 


UAOguAdOud 

Cdro: 

UA M«nA ud-rA 
Ud-rA. uo-ta, 
Ud Mini ud-ri 


TAcl. TAni. MhA ett omf? 
Cdro: 

TAni iiil 
Udnrwdmi 


YA uAo-uA BAfci. 
A1A UAnl oshun 
Cdro: 

O mesmo 


OshunTAmto? 

Cdro: 

YA Odoo. 
UA-rurv-uA-4Aio 
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UAduBAIA. 
UA FAmio 
CAro: 

UA-du PerArA. 
UA du PerArA 


UA-mhA. uA-mhA? 

CAro: 

HAle uA hAle, uA hAtessl. 
HMo u6 hAle 


016 MinA oahun? 

CAro: 

UA T6nf IrA. old minA oahun, 
UA TAnl IrA 


YAbA Oumlnl uA-oA. 
YAbA GuWnl uA-or6 
CAro: 

O me*mo 


Ash IrA lu PoodA omi? 
CAro 

UA thvA. oyA 
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UA shirA-Ju MAdudA' 
C6ro: 

UA ahirA oyA. 


KAte-bA KtossA? 
CAro: 

Oshun Malun 


IM BAomi. oshon Btdtoml. 
»A*A BAomi. oehun BtAtoml 
IAiA PAndA. AlufA TadarAla. 
IA*A BAomi. ochun BtAlcwrv 
CAro: 

O moamo 


•A iAiA, oahun PeroromA 
CAro 
O maimo 


•A*A. IA.A uA 
AIA tahA oahun, 

AIA MhA oahun MAIA 
CAro: 

O moamo 


UA Maasum du-uA? 
CAro: 

AlAtshALobA 
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UA ashC othun, 
IM oml, BAml uA 
C6ro: 

Orun hM' 

UA. uA mI> 6 oahun. 
OunhAIA 


lAtABAml. 

BAm4 ••MrA-46 
CAro 

BAbA yA LAdun 
OnshA. uA *A uA. 
BAbA yA LAdun 


PartdA 16 SwmA? 
CAro: 

UA Ain. \ j 6 Am. 
BAbA ortshA Am 


OlAminA d ossAm ebA. 
OtAminA 

0 ossAin MidA uA. 
CAro: 

046mmA d ossAm ebA, 
OlAminA 
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PandA roshun. 
Marti d)A orAorA 
CAro: 

GoA-guA' 
GoA^juA f oahun. 
Manl d)A orA-ort 
GuA-ouA' 


•A* BAaaalA. BAmorA’ 
lA*A BAnoA 

BAmorA 

CAro: 

Oahun d*' UA NAnl. 

MABAsuM 

BAmorA 


>AtA DAoo' 
MtrAAAuA 
CAro: 

UA KAio bA. oyA 


IA* KAn. KAn 
CAro: 

YAOAcum. 

KArt uA. KAn uA 
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olOcorI djI 


Omd oahun adtdft. 
KArtUAud 
IbA omA Ldrun 
Cdro: 

Omd oshon ad*dd. 
IbA emft ldrun 


IrA! .... 

LAdA ud. T6nl IrA oguAde. 
0*6mm* yAbA, 

LAdA ud Tdol IrA, ogoAdo 
Cdro: 

Onwmo 


CXdmmAyAbA? 
Cdro: 
t Add ud, 

Tdrl IrA. oguAdo 


VA6A mhA-IA 
YA d)A ud ud. 

Ord did. ord alA 
Ud Guild Guild Sibdum, 
06 IAIA, ord uA alA 
Cdro: 

O moamo 
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U6 GuWd. Guild Sibdum? 

Cdro 

Ord M«A. ord uA alA 


Oml orA. oml orA. 

Oml or A. on i go* guA. 
UA Baled. Guild odAra. 
UA Baled FerArd 
Cdro: 

O mesmo 


UA Baled. Guild odAra? 

Cdro 

UA Baled ForArA 


UA Baled* 

UA Baled MMA 
OahalA oml TAIabd. 
UA Baled. idiA 
Cdro: 

O mosmo 


Adtmu KAuA ord UnkA? 
Cdro: 

Adimu kAuA. ord 
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AtulAi*. modjl 4* uA guAre ud? 
C6ro: 

OyA! 


Afuidi* mOdjt rt* uA guAre ud? 
Cdro: 

OyA. ud.„ 


Oni Odco* 

IA*6 isb* IbAro 
Cdro: 

O mesmo 


Irft. »*. ir* 
AcAra ud*.. 
Cdro: 


Iri ud MAid. 


If*, if*!.... 
Cdro: 

GuA-goA-gu* 
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Cdro: 

PandA, Mir* mi. 
PAndA Mir*. 
BAbA oni djdro 


PAndA Mir* H* ud? 
Cdro: 

YA, 


Ud gul-gui-id. ebb 
It*. A* ud. 
AiAudd)*re 
Udgutta bar*. 

It*. 4* ud. 

AJA ud dfAre 
Ud gul-gul-46, ebb. 
II*. 4* ud. 

Ogun FerArA 
Cdro: 

O meamo 


BAbAoidguA-fu. 

MadjAordomid? 

Cdro: 

UdiAiA. 

Ud (bdrA. IbdrA 
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Ibdrd! ... Ibdrd. erd. 
Bdbd ui lord MM6. 
Ud Id ui Bdrd 
Erdulerddjd? 
Cdro: 

Yd Ddco! 

Ud aid ishd erd. erd 


Erd, Ird dfd? 

C6ro: 

Yd Ddco* 

Ud aid tshd erd. erd 


Oshdla omi ud!. id*. 
Oshdla Nazu gud-gud 
Oshdta Nazu gud-gud ud. 
Oshdla omi ud, td* 

Cdro: 

0 mesmo 


Oshdla omi ud 
Cdro: 

I did. 

Oshdla Nazu gud-gud 


Bard' 

Erd ud. Aodlfl. 
Acdfd.M.ddud 
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Cdro: 

O mesmo 


Okuo ud. erd erd. 
Omi ud Sdmpd 
Omi Obdcum djdrd 
Cdro: 

O mesmo 


Ud ord. ud ord 1 
Okun udord. 

Ud Okun ud oshun Ldbd. 
Cdro: 

O mesmo 


Ydbd Irdoo Manld? 
Cdro: 

Gud-gud* 

Oshun Mard eod. 
Obd n'ishd. 


Oshun Aguddo. 
Pdndd MaNun 
Cdro: 

Ud aid djd* 

Id*. 

Ud oehun Agudde 
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Acard l^um. 
Ud 

Or»tr6, 

U6onJ D6co 
C6ro: 

O mesmo 
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YEMANDJA 
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YdmandtA' 

SAIAuAlodd. 

YdmandjA Assdssum 
UA4juA-uA. 

Ardrd ud ShampA 
Od srd oshun ad*dd ud. 
BA5A oJ6m*o 
CAro: 

0 mwmo 


YAmand*' 
SOteudtodd. 
BAbA oiOrrwo 
YAmandjA. 

HA on. d»A rd-ud. 
BAba o*6fn» 
CAro: 

O mesmo 


BAbA ronshA. 
Mu guAra u6? 
CAro; 

BAbA ronshA. 
Ilu guard , 


YA afulAIA, 

YA Mar A *6 uA? 
C6ro: 


166 


www.olorun.com.br 


DfA uA udl AbAuA. 
UA MarA uissA. 

DjA uA uA. abA uA djA 


AcarA ud! 
N«djA. NidjA u6. 
OrumAA uA. 
N«J]A, NM>A ud 


CAro: 

O mesmo 


OguArauA? 

CAro: 

OguAre uA ortehA 


OguAr* AssAssun uA? 
CAro: 

OguAre ud ortshA 


YAmandjA omil 
Odd FonIA bald, 
old oml 
FohIA ud? 

CAro 
O mesmo 
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Ydmendjd Bdmy? 

Cdro 

Udord 


Yto. yM odd? 

fmo 

UAorC 


Bdmy srO othun, 

WSrd 

Bdmy erd oshun. 
Ydmaod^ 

Cdro: 

Yd D6co. ibdrd 
8 Amy erd oshun, 
Ydmandjd 


Yatxd ud Did. 
Ydbd ud hdto. 
OddCardto 
Ydbd ud bdte. 
Cdro: 

O mesmo 


8dbd Mlrd. 
Yldud? 
Cdro: 
Ydbd' 
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Gul d*d-kd djd-ka. 
Ydbdudbd4# 


Omurtd tahd bdd. 
Omuntouddjd 
Omiinld nhd bdd. 
Omunld ud dp 
Yd Odd Oklkv-ud. 
Omunld dfd 
Cdro: 

Omwmo 


God du Mini. 
GudduNdnd 
Ydmendjd ltd ud. 
Odd Part odd 
Cdro: 

O mesmo 


At too. atdto 
YdBdmy kd 
Yd Bdmy. yd Bdmy 
Yd Bdmy kd 
Cdro: 

O mesmo 


Odd. oshun MdOd 
Oddraord 
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OdO. oshun MOM. 

OdAraofb 

COco: 

YAmand*! 

Okun ub arA okun ub arA orb 
OdO oshun MOM, 

Okun ub, art orb 


YOmandjA, 

SOtOuOLodO 

COro: 

O mesmo 


Olbkun MaiM. 
OtOkun Mai* 
C6ro 

YOmandfA. 

SOteuOLodO 


Omb FirOrt BOo. 
OmbFirOrt BOo. 
Ad* oni. d* ub 
COro: 

Omb FirOrft Bbo uA 


Assbssun Sakpatb. 
Oshun ybbb uO 
Cbro 
O mesmo 
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OmunAH... Omunky 
YAM UAtnhb 
Cbro: 

O matmo 
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oshalA 
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Kdnimo. K6nlmo 
Okun ad! 

Cdro: 

BAbA uA IrA! 
Kdnimo. okun ud. 
8AbA ud IrA 


YAbA Ldro adupA. 

YAba LAro adupA 
UA Massemum. oni Ddco. 
YA BOfiim, 

YAbA l Are adupA 

UA Massemum oni D600. 

KOebi. 

Cdro: 

O Mesmo 


YAbA dfj-kAn FerAfA? 
Cdro: 

YAbA aid *hA okun u6. 
MOdupA orb 


Oni guA BAo. 

UA IrA 

YAbAishAylA. 
Ogun TAta OnifA 
Cdro: 

O mesmo 


174 


Oni guA BAo? 
Cdro: 

UA IrA 


YAbA tshd ku tu hAie. 

OrumatA 

Cdro: 

O mesmo 


Ebi. obi oshun ud. 

Ebi. ebi oshun ud 
Oni bAbA. SAie BAo. 

UA adji MorAni. Dacum dyA ud. 
Oni bAbA oni SAie BAo 
Cdro: 

O mesmo 


Ebb ud* 

BAbA Oldli. orishoiA 

Cdro: 

O mesmo 


Ogun TAta yA ashd oni. 
TAiaBdmy I/A 
UAebdOidfi 
Cdro: 

Ebdud’ 

BAbA CHbfi. onshAla 
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Oral*! 

TAla ashb 0 nirA, 

Ub TAla OnirA uA 
Ub TAla Onkt uA. 

OrtahA. TAla atbb OnirA uA 
Cbro: 

Omeamo 


T Mulct 

TAia oshb OnirA 
I’onahA. 

TAIa omb ed.<J6 
C6ro: 

O mevno 


Ebi ota. 

Ebl or*. 

Oni bAbA ronshA 
C6ro: 

Ebl ofA. 
Oberboml 


BMeium? 

Cbro: 

IMA MafA IrA. 
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UAuAFibtouA. 

IMAorbeuHiA 

Cbro: 

Omesmo 


BAkl. bAkl. bAkl omA 
VIA u6. 

BAkl. bAkl. bAkl omA ylA 
BAkl omi ofun. BAk. omA oahun 
BAki. bAkl. b*ki omA. 

YlA ub 
Cbro: 

Omwmo 


Ub ub Go.ni uA obA. 
0)6 orb orb 
Ub ub Gu«m uA obA. 
0)6 orb orb 
Oni DAbA Ossi omA 
Oni bAbA Ossi omA 
IJb ub Gtnni uA obA. 
0)6 orb orb 
Cbro: 

O mesmo 


Eto uA-fexAxA. Elu uA-rexAxA. 
Obbcun L66A OnifA 
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Omb djubd Onrtd. om6 djubd On**. 
Mdpa Macu aJOxd 
Yd ObOcun L 6bd Onrffl. 

Ydbd lid Kbd IrA 
COro: 

O mwmo 


LA Lulftn udru 
UOnixOxd 

Yd Loro irfVru u4tm xdxd. 
Yd hi xdri drumald 
0*6rum *rv erd xdxd, 

Yd hi bdbd ud la) BOrum 
Oml ud Ddcum lond, 
Idai udrd xdxd. 

COro: 

O meamo 


Onitd B6b0. acu-fdo. 
End ud ladyd omA 
On I Kdnld om6 Ferdu6. 
Motird ardfd djlba-od. 
Aid ud Ladjd omd 
COro: 

Yd ud. ard uO. 

Yd 16 Djucan 


Bid. ud Bid. erO oml. 
Bid. bdbd Oromid ud 
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COro: 

Bid. u6 B«d art oml. 
Bid. bdbd Oromid u6 


UOuO. OuinludBOodA 

Ud BddfO 

COro 

Bid u6. Bid a»6 oml. 

Bid bdbd Oromid u6 


Ool MOkun dfdrd. 
On, M6hun dpdrd 7 
COro: 

Bdbd oil 66. 

Oni Mfikun djdrd 


Bdbd onshd, 
Udny ObOcum? 
COro: 

O mesmo 


Tahj obd. 

Tdla Alufdn ui. 
T diu obd. 

Tdia Alufdn 16. 
COro: 

O mesmo 
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Ebi uA-uA-uA, 

BAbAonlOjAro 

CAro 

EWuAuAI 

BAbA ooi djftro. 

EbluA 


UA BAco luparA? 
CAro: 

UA BAco OrurroAA 


YAmandjA! 

YA BAfumatA odd 
CAro: 

ErA» 


YAmandjA. yA BArumaiA odd. 

ErA. 


CadfA-mu. Cad*A-mu. 
CadjA-mu erA. 

CAro: 

O mesmo 


OshalA OromAA! 
BAbA onf DjAro. 
OromdA uA 
CAro: 

O mesmo 
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B*< 

B»AoA. 

BAbA OromAA UA 


O maamo 


OsbatA OromAA. 
OromAA DjAro 
CAro: 

O mesmo 


OtomnA, 

UA AiadA eoA. 
BAbA FArvbaiA 
CAro: 

O mesmo 
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Material colhido atraves do enderego online; CULTURA YORUBA 
http: //culturayoruba.wordpress .com 
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RITUAIS DE IFA E SEUS SIGNIFICADOS 



Zarcel Carnielli(OIojbatala Osalas^ina) 
Margo de 2013 


180 


Revista Olorun, n. 14, jul. 2013 - www.olorun.com.br 


INTRODUgAO 


Ja e do conhecimento de todos, que If a e um culto direcionado ao deus do 
destine, conhecido principalmente como Orunmila . Sabemos que, este culto 
faz parte da Religiao Indigena Ioruba — Esin Ibile Yoruba, onde sao 
cultuadas inumeras outras divindades (divindades estas chamadas de Irunmole 
- Orixas ) e nao apenas I fa, alem de cultos restritos direcionados aos 
ancestrais, as maes veneraveis e a pratica da magia. 

E do conhecimento de todos tambem, que If a ou Oru/nniia ocupa um papel de 
destaque dentro dessa tradicao religiosa, pois, e dentro de If a que se e 
detectado qual energia ou quais energias um determinado Ori precisa prestar 
culto para ter uma vida equilibrada e realizada. Veja bem, I fa nao promete 
riquezas, ele propoe equilibrio, que deve ser conquistado com o es forgo do 
devoto. 

Dentro de If a existem alguns rituais, que determinant a fungao do individuo 
dentro do culto, como suas responsabilidades perante a divindade, isso e 
acreditado em toda yoruJbaland (regiao yoruba), ou seja, nao tern a desculpa 
de que em determinadas aldeias e diferente, porque nao sao, todas sem 
duvidas respeitam esses criterios. 

A seguir leia com atengao e descubra o que cada rito significa: 
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ISEFA: 

Antes de qualquer coisa e preciso entender a etimologia desta palavra, ou 
seja, a origem da mesma. Miticamente falando, dentro do odu Ose oroqbe , Osun 
e a primeira divindade a passar por este ato, que literalmente quer dizer: 
i se (trabalho) + fa (if a) , ou seja, trabalho de I fa. 

Este ato "nao e uma iniciagao", nele o individuo nao recebe oruico (nome 
iniciatico) tao pouco e sacado urn odu para o mesmo, nao! Este ato consiste 
em, um babalawo prepara 16 ikin e entrega para uma pessoa que deseja 
cultuar Ifa, mas que nao possui condigdes de realizar uma iniciagao, ou 
seja, o Ifa e assentado para a pessoa. 

0 individuo que passa por isso, nao possui direito nenhum dentro do culto, 
a nao ser o de cultuar os ikin (ifa) que recebeu. Em algumas tradigoes, uma 
pessoa que passa por esse ritual deve apos um determinado tempo fazer de 
fato a iniciagao de Ifa, caso contrario este rito perde o valor. 

ITEFA: 

A etimologia desta palavra consiste em dizer: ita (terceiro dia) + fa 
(ifa), tres dias de Ifa, pois, a iniciagao de Ifa pode ser feita em tres 
dias, onde sao feitos os atos principais da mesma, e onde o devoto no 
terceiro dia passa pelo ritual chamado Ita, onde e entregue um ebo ao Onita 
(dono do terceiro dia) e onde as consultas oraculares sao encerradas e o 
novo destino da pessoa e revelado. 

Essa iniciagao tambem pode ser feita em sete dias, o setimo dia se faz um 
ato semelhante ao terceiro, porem e chamado de ije. A pessoa que passa por 
essa iniciagao e submetida ao igbodii, ou seja, e apresentado alyaOdu 
( Odulogbdje ) em um local sagrado para ser reconhecido pela mesma, como 
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filho de If a e tambem para que a mesma permita que o odu (signo 
divinatorio) do individuo seja revelado ao babalawo. Igbodu e diferente de 
Igbadu , pois Igbo'du e um ritual, Igba'du e um assentamento. 

Homens e mulheres, idosos e criangas podem fazer Itefa, a fim de 
compreenderem melhor seu destino e isso nao implica que eles tenham que se 
tornarem sacerdotes de I fa, na realidade, e nessa iniciagao que o If a 
determina se o iniciante tem caminhos para ser seu sacerdote ou nao, mas 
lembro de que, ter caminhos nao basta, e preciso mais que isso. Falarei 
disso adiante. 

Quem passa pelo Itefa, pode comegar a se aprofundar em If a, mas ainda nao e 
permitida a pratica com terceiros, e sim se aprofundar para conhecimento 
pessoal . 

ipfNdDU OU IpAnODU: 

A todos que fazem Itefa e fundamental que depois de um determinado tempo 
venham a fazer este ritual, o unico problema e que, este ato nao tem como 
ser feito fora da Nigeria, pois, necessita de uma serie de materiais que so 
existem la, alem da presenga de um grupo de babalawo. 

Este ato e feito em tres dias, e tem como objetivo iniciar o devoto no 
culto de ddu (Iyami Odu), a esposa mitica de If a. Nessa iniciagao o devoto 
tem seu destino alinhado com Odu. Ela permitira ao devoto trabalhar com os 
sinais dos Odu sem risco de se contrair as negatividades do mesmo. Todos 
podem fazer este ritual, inclusive mulheres. A unica coisa e que, apenas os 
homens recebem o assentamento de Odu, chamado de Igbadu. 
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O individuo que passa por este ritual, mesmo recebendo Igbadu, nao sai 
deste ato "feito babalawo" , de forma alguma, ele sai deste ato urn devoto 
(iniciado) de Odu (Odulqgbdje) . Esta liturgia e um complemento para a 
iniciagao de I fa. 

0 QUE FAZ UM HOMEM BABAlAwO ? 

Na Nigeria, para um homem ser babalawo ele precisa de: 

• ter feito itefa. 

• ter sido escolhido por If a para ser sacerdote. 

Apos isso, esse homem normalmente ainda crianga, com 6 ou 7 anos de idade, 
ira viver na casa de seu babalawo iniciador, ou proximo a casa do mesmo, e 
trabalhara para ele, auxiliando o mesmo tanto nos servigos domes ticos como 
nas consultas, etutu e iniciagoes. 

Este homem obviamente tera de ter feito tambem o ipinodu (iniciagao em 
ddu) , como forma de se proteger de algumas negatividades . 

Durante um periodo de quinze a trinta, anos este homem aprendera 
diariamente com seu mestre, ate que, o mestre do mesmo sinta que seu 
aprendiz esta capacitado a ser avaliado por outros sacerdotes mais velhos . 
Este ato de avaliagao e chamado de i/co-ate. 6 feito publicamente, podendo 
levar 16 dias. 

Nesse ritual o aprendiz e obrigado a recitar ao menos dois itan odu de cada 
um dos 2 56 odu, como realizar a interpretagao dos mesmos, e prescrever os 
etutu a serem feitos. Ou seja, e preciso "memorizar". Por isso o 
aprendizado leva anos. 
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A MEMORIZACAO 

0 porque memorizar? Pois, na hora de recitar os contos ele precisara buscar 
na sua memoria, justamente aquele que o If a aponta para aquele consulente, 
e nao todos. 0 que, se por um exemplo, for se consultar numa apostila, nao 
se tem como saber qual realmente e o que o Ifa quer que seja revelado ao 
consulente . 

Bern, sendo assim, caso aprovado, o aprendiz sera reconhecido pela 
comunidade como um babalawo, sacerdote de Ifa e ira ocupar um cargo dentro 
da egbe babalawo de seu mestre. 

Se o aprendiz, na avaliagao, precisa conhecer dois itan de cada um dos 256 
odu para ser reconhecido como babalawo, ele precisa entao conhecer ao menos 
512 historias de Ifa, que lhe serao uteis para interpretar o jogo de ikln 
ou opele-Ifa. Mas, como o aprendizado nao acaba nunca, um babalawo 
completo, ou seja, um bom babalawo, deve conhecer ao menos dezesseis 
historias de cada um dos 256 odu, o que contabiliza 4096 historias. 

CONS I DERATES FINAIS 

Infelizmente alguns aprendizes apressados e por nao terem aprendido o 
principal mandamento de Ifa, a pratica do suiirti (paciencia), nem se quer 
esperam serem avaliados, e ja saem se alto-intitulando sacerdotes, sem nem 
se quer conhecer de fato o proprio itan odu "deles mesmos", quern dira dos 
outros odu... 

Assim, recorrem a livros e apostilas, como se Ifa pudesse falar conosco 
atraves disso, vulgarizando este culto milenar, que sempre teve como base a 
memorizagao e oralidade. 
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t so uma questao de raciocinio: Se para jogar ikin e opele, basta ver o 
sinal e consultar num livro ou apostila para ver o que aquele sinal (odu) 
fala, qualquer urn pode ser sacerdote, e na realidade ser alto-suf iciente, 
uma ves que, a memorizagao, vivencia e oralidade ai seriam totalmente 
descartaveis . 

Bern, acredito que atraves deste artigo consegui explicar bem o que 
realmente e cada rito dentro do If a, e o que faz de urn ser humano sacerdote 
deste culto, se mesmo assim, as pessoas preferirem cair em maos de 
sacerdotes recem-iniciados , ai e uma triste escolha do Ori de cada um, e 
Ori buruku (cabega ruim) , dificilmente aceita um bom caminho... 


If a gbee awa o! 
Ire o ! 


FONTE : 

INTERNET, disponivel em: 

<http: / /www. religiaoindigenaioruba . com/news/rituais-de-ifa-e-seus- 
signif icados/> 

Contato com o autor: 11 96448-9094 (TIM) 

ADAPTAgAO: Luiz L. Marins 

CULTURA YORUBA 

http: //culturayoruba.wordpress .com 
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VAMOS FALAR DE IFA? 



www.olorun.com.br 


Marcio Gualberto 
babalao Ogbe Ate 
( Rama Cubana ) 
25 / 05/2013 


188 


Revista Olorun, n. 14, jul. 2013 - www.olorun.com.br 


Minhas amigas e roeus amigos, irmaos e irmas do Candomble, da Umbanda, da 
Jureraa, do Batuque, do Tambor de Mina e de tantas outras tradigoes 
religiosas afro-brasileiras , quero lhes fazer um convite: VAMOS FALAR DE 
IFA? 

Por que estou lhes fazendo este convite? Porque precisamos desmistif icar 
I fa; precisamos dirimir preconceitos ; precisamos esclarecer questoes que 
sao fundamentais para que a compreensao sobre a base fundante de nossa 
religiao Ioruba seja efetivamente compreendida por cada um de nos. 


Este texto entrevista foi extraido da pagina pessoal do autor, no Facebook, 
e adaptado por Luiz L. Marins, especialmente para a revista on line Olorun 
( www . olorun . com . br ) . 

https : //www. facebook.com/marcio. gualberto/posts/10200921527668008 
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Luiz L. Marins 

Ase Marcio. Agradego a proposta, tambem estou interessado. 

Confess© que nao tive boa experiencia com as pessoas de Ifa Cubano com 
quern conversei. Nao foi possivel uma entrevista sadia, pois as primeiras 
observagdes contrarias, mostraram-se arrogantes, prepotentes, 
respondendo com fakes, de forma muito mal educada. 

Espero que voce possa reverter esta impressao. Posteriormente postarei 
algumas questoes, ok. ileral 

Marcio Gualberto 

Como em todos os lugares, existem os bons e maus sacerdotes, ha boas e 
mas pessoas. No entanto uma coisa e certa, Orixa e vivo e te encaminha 
sempre para o lugar certo. Ifa e sempre certo, mesmo que haja maus 
sacerdotes. Hoje, sem medo de errar, posso te dizer que temos sacerdotes 
de Ifa muito serios no Brasil. Venho de uma familia grande e 
tradicional. Sugiro que voce conhega o nosso trabalho e julgue por si so 
o que publicamos sobre Ifa: www.ifanilorun.com.br. Urn grande abrago. 

Luiz L. Marins 

Ok. Marcio. . . por favor, para que conhegamos melhor o Ifa Cubano, 
precisamos falar sobre seus "ritos de passagem". Por gentileza, poderia 
informar quais, quantos, como se chamam, quanto tempo duram, e que 
direitos dao cada urn deles ao iniciante? As respostas podem ser 
resumidas, obrigado. 
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Marcio Gualberto 

O primeiro passo e fazer um jogo ou osode , como dizemos. If a e para 
todos, qualquer pessoa pode se iniciar, pois o objetivo e conhecer seu 
odu. A iniciagao dura tres dias. Se o homem tiver caroinho de babalao e 
quiser seguir este caminho, ai a iniciagao e mais demorada, mas nao e 
correto detalha-la numa rede social. 

Luiz L. Marins 

Obrigado por responder Marcio. Entenda, nao estou pedindo para detalhar 
a iniciagao, pego apenas apenas para resumir quais os ritos de passagem. 
Sem isto, nao e possivel formar um entendimento melhor do que e o Ifa 
Cubano, conforme foi proposto por ti na chamada deste post. 

Por exemplo: Zarcel Carnielli resume assim no Ifa nigeriano: 

1. Isefa. 

2. Itefa. 

3. Ipanodu. 

4. Awo. 

Existiriam estes mesmos passos no Ifa Cubano? 

£ isto que pergunto. 

Marcio Gualberto 

Nao, apenas dois: awofakan e babalao. Nada mais que isso. 

Um iniciado como babalao e awo ate os seus primeiros sete anos, ou ate 
que prove aos seus mais velhos uma base de aprendizado solida para ai, 
sim, tornar-se efetivamente um babalao. No geral, usa-se o termo babalao 
porque foi o que mais se difundiu. Mas nos somos awos ni Orunmila. 
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Luiz L. Marins 

Ok, grato Marcio. Quais direitos e deveres recebe o neofito em cada rito 
de passagem? 

Luiz L. Marins 

Entao Marcio, pelo que entendi, alem dos dois ritos citados 
anteriormente, ha um terceiro rito definitivo, apos alguns anos? Qual 
seria o nome que se da a ele? 

Marcio Alexandre M. Gualberto 

Nao necessariamente leva os sete anos, pode levar 20, como pode levar 3 
ou 4, ate porque o nome babalao esta relacionado ao pai do segredo, 
portanto se um determinado awo estuda e se qualifica dentro dos odu de 
I fa, aprende os rituais cerimoniais basicos, e aprende a jogar, ele pode 
atuar como babalao, embora tenha sempre que estar aprendendo com seu 
Oluwo Siwaju e assim sempre se suplantara. . . 

A primeira iniciagao na religiao, para o homem chama-se awofakan (uma 
parte do segredo). 0 termo atefa, ou itefa, para nos tem haver com o ato 
de escrever o odu no tabuleiro, ate ( tabuleiro de I fa) fa (I fa), 
qualquer ato de estar com os ikin na mao em busca de um odu para ser 
escrito no tabuleiro se chama itefa... 

A primeira iniciagao dura tres dias, e no ultimo dia chamamos de Ita 
(terceiro dia) onde e feito cerimonias ao sol, e logo o atefa do odu do 
recem iniciado que e tirado por um babalao da casa, ou o padrinho na 
f rente do neofito, apos esse passo sao entregues os Orixas, e os ileke 
do iniciado... 
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0 norae dessa cerimonia para o homem chamasse "awo If a kan" , e para as 
mulheres "iko If a". Dentro do mesmo ritual existe o passo de ate far, 
como tambem o de Ita, sao variagdes de rituais para a mesma cerimonia... 

Luiz L. Marins 

Obrigado Marcio, penso que compreendi os ritos de passagem, me corrija 
se eu estiver errado ... 0 primeiro rito e o " awofakan Neste passo ele 
recebe seus ikin e odu de iniciagao, mas ainda nao pode divinar para 
terceiros, ou seja, ainda nao e um awo. Seria isso? 

Marcio Alexandre M. Gualberto 

Caso esse novo iniciado tenha caminho para babalao, visto em seu odu de 
Ita de “awo If a kan", sera dito a ele, e o mesmo trilhara para um outro 
estagio: preparar-se para se iniciar como babalao. 

Os cerimoniais de iniciagao para babalao duram sete dias, onde o mesmo 
passara por varies ritos secretos. A unica cerimonia que pode ser vista 
pelo publico e a do Ijoye (grande dia). Nesse dia, o recem iniciado 
sera apresentado com Alawo Ni drunmila (um babalao ainda sem 
conhecimentos ) . £ um dia de festas, onde o recem iniciado cumprimenta 
pela primeira vez as pessoas como babalao... 

Com essa cerimonia, o recem iniciado pode jogar opele, participar das 
cerimonias secretas de Ifa, pode participar das outras iniciagoes de 
If a, e comegar aprender, mas nao podera ter ainda afilhados (iniciar 
ninguem) . . 

Apos um ano o Alawo ganha o direito receber seu “kuarnardo" (cerimonia 
que lhe da o direito de imolar animais, de atuar como babalao em 
cerimonias). Apos esse ritual passa a se chamar "awo ni drunmila ", ou 
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babalawo que para nos significa a mesroa coisa, porem awo e ainda o 
iniciado em aprendizado (que para roim seria para sempre, pois urn awo 
nunca sabera tudo de I fa.) 

Pode ser chamado de babalao todos os awo que tenham suas cerimonias 
realizadas e que saibam pelo menos um pouco de cada um dos 256 odu de 
If a, e as cerimonias basicas. 

Assim temos: 

Oluwo - todo aquele que tenha afilhados como awo I fa Kan, ou Ikofa . . . 
Oluwo Siwaju - chefe de uma raraa, que tenha outros babalaos feitos por 
ele. . 

Oba Kolagba Olofin - aquele que passou por todos os processes 
iniciaticos, tenha tudo o que foi dito acima, e tenha recebido Oodun 
( Olofin ) . . . 

Luiz L. Marins 

Grato Marcio, esta comegando a formar sentido. Entao awofakan e o 
primeiro passo onde o iniciado recebe uma mao de Ifa e seu odu dentro da 
religiao, mas nao e um awo, nao pode divinar, nem participar dos rituais 
mais internos do Ifa. 

0 segundo passo, se a pessoa tiver caminho para isso, sera a iniciagao 
de como babalao, onde (suponho) recebera sua segunda mao de Ifa, opele e 
outros objetos rituais. Neste passo ja pode ser chamado de babalao e 
participar dos rituais internos, mas ainda nao tern conhecimentos para 
divinar para terceiros . Agora vem a proxima pergunta: 
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Em que momento o babalao e liber ado para divinar para terceiros? Este 
momento seria outro rito de passagem? Se sim, que nome tem este rito? 

Marcio, estas perguntas nao sao urn teste, nao tenho a intengao de prova- 
lo em nada. Estou apenas solicitando esclarecimentos, mas sinta-se a 
vontade para nao responder, se entender que nao deve, ok. Nao quero 
criar conflitos com seus pares religiosos. Por favor. 

Marcio Alexandre M. Gualberto 

Esse terceiro passo, quando o babalao esta liberado para jogar para 
outras pessoas e o momento em que seus mais velhos, principalmente o 
padrinho e ojubona testam o conhecimento do awo para saber se ele esta 
com o minimo preparo. 

Estando, ele primeiro e liberado para jogar acompanhado de seus mais 
velhos, ate que haja seguranga suficiente para que ele possa atender 
sozinho . 

Em termos cerimoniais, apos o "kuanado " , ele ja pode participar de tudo. 
Mas o caso da manipulagao do qpele, e de atender as pessoas ,os 
criterios sao estes expos tos agora. 

Logicamente, Luiz Marins, isso ocorre na minha familia religiosa. Em 
outras, os criterios podem ser diferentes, mas foi assim que meu Oluwo 
Siwaju aprendeu dos mais velhos dele, e e assim que ele nos ensina. 
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Luiz L. Marins 

Entendi. Marcio, este teste que libera o babalao para realizar consultas 
teria algum nome especifico? E necessario que ele saiba recitar itan, 
por exemplo? 

Marcio Alexandre M. Gualberto 

Nao tem um nome especifico, mas passa por urn processo de avaliagao, que 
vai de conhecer os odu, os patakins e, principalmente as interpretagoes 
relacionadas a cada um destes. 

Luiz L. Marins 

Ok Marcio . . quero f alar agora sobre um objeto ritual que chamou-me a 
atengao. Trata-se do colar ogbegunda, que possui varies gomos 
multicoloridos . A pergunta e: 

Estes gomos de cores separadas representam os Orixas, os odu, ou nao e 
isso? Quando o babalao recebe este colar e por que? 0 que significa 
dentro do Ifa Cubano o uso deste colar? £ um instrument© divinatorio? 

(desculpe as perguntas cumuladas ) 


Nota de Luiz L. Marins 

Neste momento entra na post uma entidade de nome Ifa Ni Lorun, que 
presta esclarecimentos importantes, apesar de anonimo . 

Ifa Ni L 'drun 

Desculpe a intromissao no assunto. 
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Senhor Luiz, o colar ogbeyono n e utilizado pelos babalaos na hora de 
tefar, isso prescreve no odu Ogbe-Ogunda, onde os babalaos se 
enfermavam, e para se proteger da influencia negativa dos odu na hora de 
atefar, foi ornamentado o colar " ogbeyono " . Os gomos referem-se as 
principals divindades com as quais os babalaos trabalham. 

Existe tambem o H Iyanifa * , que e um colar que representa os odu, ou 
seja, cada odu tem um, porem o mais utilizado pelos babalaos e o 
H ogbeyono " . 

Completando, a ultima colocagao do babalao Marcio Alexandre M. 
Gualberto. 0 processo de liberagao consiste em quatro passos importantes 
de acordo com a ramif icagao : 

Primeiro: o oluwo Siwaju avalia o grau de interpretagao dos odu (versos, 
patakis ) nao so memorizar, a parte da interpretagao e fundamental. 

Segundo: memorizagao de um pedago de cada odu. 

Terceiro: saber fazer eJbo de tabuleiro, saber fazer os rituais 
especificos basicos de cada cerimonial. 

Quarto: a fe, a religiosidade e conceitos basicos que devem ter um 
babalao para nao se desvirtuar, e nem desvirtuar ninguem. 


22 Ogbcyonu 6 um alias para o odu ogbc-ogunda , mas que aqui 6 o none dado ao colar utilizado pelos 
babalaos cubanos . Para saber mais sobre os “alias de odu”, ver FAMA, Sixteen Mythological Stories 
of Ifa, lie Orunmila Comm., 1994, p. 1 i > 
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Esse processo da parte liturgica, em minha casa de If at, como tambem em 
Cuba, e feito da seguinte forma: 

Logo que o iniciado vai participar de das cerimonias religiosas no He 
de seu Oluwo, a medida que for aprendendo com os livros, e com a 
pratica, tera que realizar (o ato) na f rente de seu Oluwo e seu 
o jugbona, pois serao eles que vao darao a liberagao a partir de entao 
para realizar tal ritual, ou seja, tera que mostrar a seus superiores 
que aprendeu, e assim feito, podera fazer para outras pessoas. No caso 
da interpretagao dos odu e feito da mesma forma. 

Em todos os rituais de iniciagao existe a cerimonia de itefa no itan 
( awofakan e ikofafun), onde e sacado o odu do iniciado(a). Geralmente, 
nessa cerimonia participam de 8 a 10 babalaos que, urn por urn, 
interpretam o odu que saiu no atefa. Nessa hora, do mais novo ao mais 
velho, todos orientam o iniciado de acordo com o odu revelado. 

Nesse momento e que temos a oportunidade de aprender a interpretagao dos 
mais velhos ali presentes, como tambem de mostrar nosso conhecimento e 
grau de interpretagao de urn odu, ao nosso Oluwo Siwaju presente nesse 
momento. Assim ,de cerimonia em cerimonia, o babalao vai se 
desenvolvendo, crescendo, e de acordo com a absolvigao dos conhecimentos 
e dos estudos, o babalao ganhara a autorizagao de atuar sozinho, essa 
autorizagao depende da avaliagao de seu maestro de Ifa. 

Ja presenciei babalaos com tres anos de Ifa que ja atuavam em seus 
respectivos ile como babalaos, e ja conheci outros com sete anos, e 
ainda nao aprenderam o suficiente para isso. . . 


198 


Revista Olorun, n. 14, jul. 2013 - www.olorun.com.br 


Nao existe um nome cerimonial para este liberagao, porero a mesma se 
encontra descrita no odu Ogunda Meji onde prescreve que: " . . . temos que 
aprender com nossos maiores, e depois praticar na sua f rente para 
mostrar que aprendemos ..." 

Luiz L. Marins 

Obrigado ao Marcio e a I fa Ni Lorun pela gentileza das explicates, sao 
muito proveitosas para todos. 

Por favor, poderia informar a qual familia religiosa pertence a pagina 
Ifa Ni Lorun ? 0 motivo do pedido e por que estamos registrando este 

dialogo e precisamos identificar os interlocutores , apenas isso. 

Ifa Ni L ' 6run 

0 site Ifa Ni L'drun pertence a familia Ifa Ni L'drun do Oluwo Siwaju 
Evandro Otura Aira, Pedra de Guaratiba, zona oeste do Rio de Janeiro 

Luiz L. Marins 

Continuando, entao sobre o colar ogbegunda , trata-se de uma protegao, 
cujas cores representam os orixas cultuados pelo awo, mas (isso e 
importante), nao e utilizado como oraculo, e nao tern nenhuma funqao 
divinatoria. Suponho que somente um babalao pode usa-lo, estou certo? 

Marcio Alexandre M. Gualberto 

0 ogbeyono e cerimonial, tao somente. 

Simboliza a autoridade religiosa do babalaos, por isso seu uso e 
exclusivo e restrito. 
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Colar ogbegunda utilizado por babalaos cubanos. Fotografo desconhecido . 
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Luiz L. Marins 

If a Ni Lorun, obrigado pela informagao, sera registrado. Todas as 
informagoes prestadas gentilmente neste espago mostram a seriedade do 
If a Cubano, eu agradego. 

Gostaria de falar agora um pouco sobre a filosofia religiosa. 

Li em varios posts uma expressao que repete-se inumeras vezes, e chamou- 
me a atengao qual seria o entendimento filosofico do If a Cubano ao 
repeti-la tanto: 

"... tal orixa nasce de tal od u... tal odu deu nascimento a tal 
orixa . . . " . 

Pergunto: Quais sao os significados teogonicos e teologicos embutidos 
nesta expressao? 

If a Ni L ‘Orun 


Boa noite Luiz L. Marins 1 1 

Quero ressaltar que os estudos praticados dentro de nossa tradigao se 
apoia no que chamaroos popularmente de caininhos (patakis , i tan, ou 
versos, etc), que para nos e a celula de todo contexto filosofico de 
If a . . . 
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Durante os anos que If a se desenvolveu em Cuba, surgiram algumas 
expressoes didaticas para dar enfase a uma determinada particularidade 
de um odu, facilitando assim o entendimento dos neofitos sobre o mesmo, 
tambero para que, atraves de tal expressao, conseguissemos distinguir com 
facilidade os pontos fortes de um determinado odu. 

Respondendo a sua pergunta senhor Luiz, essas expressoes existem como 
metodo de estudo de nossa tradigao. Sabemos que drunmila utiliza os odu 
para manter sua conversagao, assim, o termo "nascer" significa que 
atraves da analogia de um odu especifico foi possivel chegar w a 
consciencia da existencia de divindade". 0 termo "nascer" aparece sobre 
outros assuntos, e eles surgem de acordo com a "necessidade de 
nascimento de uma atitude ou questao", carente na analogia do proprio 
odu... £ um prazer senhor Luiz poder dialogar nesse espago! ! ! 

Luiz L. Marins 

Entendi; seria uma forma de expressao que facilita o ensinamento. 

Em 1995, Afolabi Epega e Philip Neimark langaram o livro u The Sacred Ifa 
Oracle* , e na pagina 399, dentro do odu Okanran-Eguntan , narra a criagao 
da terra por Oru/imiia, e nao por Opatala ou Oduduwa, que sao as versoes 
mais tradicionalmente conhecidas . 

Entao per gun to, e por favor, corrija-me se estiver equivocado: 

As recentes escolas de Ifa, sejam da Africa ou de Cuba, estariam 
recriando a mitologia de forma que drunmila assuma tambem a fungao de 
criador? Se sim, qual seria, ou, que fungao restaria, a Opatala? 
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_ E se assim for, poderia a expressao citada no post anterior significar 
que Obatala "nasceu" da vontade de Orunmiia? 

If a Ni L'Orun 

Nosso tradicionalisrao religioso filosofico sustenta a criagao do mundo e 
da humanidade, por Obatala e Odiiduwa. Orunmiia e testemunho da criagao, 
e nao um criador. . 

0 termo "nascer", como disse anteriormente, se refere "nascer para a 
consciencia humana". Entendemos que atraves de Orunmiia, toda a criagao 
pode ser testemunhada, e logo transmitida aos homens atraves dos odii de 
If a, que e por onde Orunmiia es tabelece sua conversagao com o babalao. 
brunmila e compreendido por nos, babalaos, por meio dos odii de if a, onde 
toda a criagao foi registrada. 

Os odii justificam a existencia de uma determinada divindade, para a 
compreensao de nos seres humanos . Atraves dos odu podemos de fato ter a 
certeza de como tudo foi criado. 

A missao de Orunmiia , nesse cenario, foi de testemunhar a criagao. Sua 
missao com Olodumare foi de transmit ir aos homens o sentido dela, e quern 
foram os respect ivos criadores, e essa comunicagao de Orunmiia com a 
humanidade e feita atraves dos odu. 

Luiz L. Marins 

Prezado Ifa Ni Lorun e Marcio Gualberto, agradego a atengao e a boa 
vontade, parabenizando-os , pois apos estes esclarecimentos oferecidos de 
forma cordial e educada, nossos horizontes se alargam e nossa visao se 
ilumina com relagao ao Ifa Cubano. 
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Encerrando minha participagao, desejo muito ase a todos . 
Muito obrigado ! 


Adaptagao: Luiz L. Marins 
CULTURA YORUBA 

http: //culturayoruba.wordpress .co 
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Visite o Portal Ax6 Nag6 Kobi. assim como carinhosamente 6 chamado, o Nagfl 
K6bi, Ndgd’kobi (nascer primeiro, ou, refere-se ao primeiro Aldddfm cultuado 
nesta nagao), N£g6 Kobi (construgao no paiacio do rei ou do chefe; cidadela), 
refere-se a uma das raizes (Kdnbind) da Nagao Orisdista Afro-sul, conhecida 
por Batuque, que nada mais 6 que um orlki (homenagem) a esta Nagao, o Ax6 
Nag6 K6bi foi criado pelo Babcildrisa Erick ddsddld, para atender as 
necessidades e bem-estar de todos os filhos e filhas do drisdismo Afro-sul no 
territdrio nacional. 


www.kobi.olorun.com.br 
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APAE 

DE SAO PAULO 
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